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LS MICH VOR EINUNDZWANZIG Jahren

die gottliche Vorsehung an die Hand
nahm und mich hierher in unsere Erzdi-
ozese Olinda und Recife fithrie, war in
Brasilien gerade eine Militardiktatur auf
den Plan getreten, die in der Geschichte
unseres Landes wie in der Seele unseres
Volkes tiefe Spuren hinterlassen sollte.

Die siegreiche Bewegung der Eliten zer-
trat - vielleicht ohne daB sich viele ihrer
Anhidnger dessen gewahr wurden - von
Anfang an die Errungenschaften und
Sehnsiichte des Volkes, spaltete das
Land, verdammte die Menschen zum
Schweigen und verbreitete Angst und
Schrecken.

Von der Armut unseres Volkes zu reden,
galt als gefdhrliche Demagogie und ver-
dichtige Subversion. Trotzdem beher-
bergte Recife wie ganz Brasilien ein
wachsendes Heer von Armen, hart an
der Grenze zum menschenunwiirdigen
Elend. Freiheit - und sei es nur die ge-
ringste politische Freiheit ~ zu fordern,
war kriminelle Tollkithnheit, die mit Ge-
fangnis und oft genug mit Verbannung
und Tod bestraft wurde.

Eine mafilose ldolatrie, die darin be-
stand, die Nationale Sicherheit zum
hochsten Wert, zum Wert aller Werte zu
erkldren, machte aus dem Staat und nicht
aus dem Menschen Mittelpunkt und
Zweck aller Politik.» (...)

Dom Hélder Camara

Seine briiderliche Botschaft zur Amtsab-
gabe als Metropolitan-Erzbischof von
Olinda und Recife am 15. Juli hat Dom
Hélder Camara iiberschrieben: «1964-
1985: Zeichen der Zeit - Zeichen Got-
tes».' Sie deutet von den ersten Sétzen an
(siehe oben) politische Entwicklungen, so_
die Art, wie man die Nationale Sicherheit
zum Gotzen machte. Davon wurde die
Kirche herausgefordert. Die aufgezwun-
gene Pseudoordnung mufte demaskiert
werden. Fiir die Kirche war es riskant,
aber «Gott gab ihr den Mut der Urkir-

' Sinais dos Tempos - Sinais de Deus. Als Broschiire
erhiltlich bei: Obras de Frei Francisco, lgreja das
Fronteiras, Rua Henrique Dias 208, Recife, Per-
nambuco/Brasil. - Vgl. Urs Eigenmann, Politische
Praxis des Glaubens. Dom Hélder Camaras Weg

zum Anwalt der Armen und seine Reden an die Rei- .

chen. Exodus, Fribourg 1985,

che». Inzwischen hat sich der Himmel
aufgehellt, «Demokratie» spannt sich
wie ein Regenbogen iiber den nun grund-
sétzlich wieder geltenden Biirgerrechten.
Doch, so Dom Hélder, sie allein kénnen
nicht gentigen. Den Primat miissen die
sozialen Rechte haben. Entscheidend ist,
dal} das Volk sich organisiert:

«Aber ich méchte nicht nur iiber die im-
mer schwerer werdenden Probleme unse-
res Volkes reden, sondern auch von den
groflartigen Lehren, die uns diese einfa-
chen, aber weisen Menschen dadurch ge-
ben, daB sie sich zwar langsam und ge-
duldig, aber unerschiitterlich organisie-
ren. Ich mochte an die aufbauenden Bei-
spiele von Hochherzigkeit und Uneigen-
nutz erinnern, die uns die Armen geben,
wenn_ sie sich gegenseitig unterstiitzen.
Gott, hat uns eine Herde von mehr als
drei Millionen Menschen anvertraut, die
uns tdglich mit neuen wertvollen Lektio-
nen iberschitten.

In Recife haben wir gelernt, daf sich ein
Bischof und Hirt nicht damit begniigen
darf, fiir das Volk zu arbeiten. Vielmehr
kommt es zunehmend darauf an, mit
dem Volk zu arbeiten, seinem Rhythmus
und Zeitgefiihl zu folgen, sich an der Sei-
te mit ihm auf den Weg zu machen, ohne
irgend etwas von oben herab anzuord-
nen, und den Menschen demiitig zu die-
nen, ohne sich von ihnen bedienen zu las-
sen. In Recife haben wir gelernt, dal3 es
nicht reicht, wennm wir dem Volk unsere
Stimme und unsere Moglichkeiten zur
Verfiigung stellen. Vielmehr miissen wir
uns dafiir einsetzen, daf} sich das Volk
selbst seine Moglichkeiten erkampft und
selbst seine Stimme erhebt. In Recife ha-
ben wir einen lebendigen und gelebten
Theologiekurs gemacht, der selbst fir

"Leute, die von europiischen Universiti-

ten zu Doktoren ernannt worden sind,
von grofdter Wichtigkeit ist ...

Die Vorstidte von Recife wie die Rand-
gebiete unserer Erzdidzese leben den
Glauben, der sich in ihrem an Schwierig-
keiten und Herausforderungen reichen
Alitag inkarniert. Im Evangelium wie in
der Heiligen Schrift insgesamt suchen sie
nach Wegen, wie sie als Christen leben
und sich als Christen behaupten und be-
freien konnen.»

'LEHRVERFAHREN

Einspruch profanen RechtsbewuBtseins - Fragen
an ein Abkommen (1): Konfliktirachtiges Ver-
héltnis von Lehramt und Theologie - Notwen-
digkeit formalrechtlicher Neuordnung der Lehr-
prifungsverfahren - Innovatorische Wirkungen
biirgerlichen RechtsbewuBiseins? - Das Votum
der Schweizer Synode 72 - Rechtliches Gehor
und Instanzenweg - Rekurs brasilianischer
Rechtsanwilte zugunsten von Leonardo Boff -
Verletzte Menschenrechie und Verieidigungs-
rechte werden eingeklagt - Aus gldubiger Mitver-
antwortung fir die Kirche - Das neue Abkom-
men fir die katholisch-theologische Fakultat Fri-
bourg - Veranlafit durch den «Fall Pfirtner»,
soll es neue solche «Falle» verhindern.

Ludwig Kaufimann

EXEGESE
Herausgefordert durch die Tiefenpsychologie?:
Zur Kriegserklarung Eugen Drewermanns an die
historisch-kritische Methode - Beklagt die «Ver-
kopfung» moderner Bibelwissenschaft - Sie zei-
ge darin ein gotiloses Gesicht - Am Traum habe
jede Analyse von Religion ihr MaB} zu nehmen -
Will der Autor ein Monopol durch ¢in anderes
ersetzen? - Er ubersieht die selbstkritische Wei-
terentwicklung der historisch-kritischen Exege-
se - Privatistisches Verstandnis von Offenba-
rung - Geschichte als Wiederkehr gleicher psy-
chischer Grundstrukturen?

Hermann-Josef Venetz, Fribourg

OKONOMIE/ETHIK
Impulse des US-Wirtschaftshirtenbriefes fiir
uns?: Umstrittene  Auseinandersetzung - Anre-
gungen fiir finf methodische bzw. inhaltliche
Schwerpunkte - Relative Autonomie der Okono-
mie - Praktisch-aktualisierende Aneignung bibli-
scher Traditionen - Konfrontiert mit den psychi-
schen und sozialen Folgen von Arbeitslosigkeit
und neuer Armut - Auch arbeitspolitisch miissen
Kirchenleitungen Partei ergreifen ~ Kapital und
menschliche Arbeit fir die Befriedigung von
Grundbediirfnissen aller einsetzen - Der Streit
um die traditionelle katholische Soziallehre - Ge-
suchte Konvergenz von biblischem Glauben und
rationaler Argumentation steht jenseits der Ab-
straktheit katholischer Soziallehre.

Friedhelm Hengsbach, Frankfurta. M.

CHILE
Kirchliches Engagement unter Ausnahmezu-
stand und Militirregime: Prisenz inmitten der
Konflikte - Kirchenleitungen Sprachrohr fiir so-
ziale und politische Forderungen der Bevélke-
rung - Pfarreien als Zentren alltiglicher Solidari-
tatsarbeit - Sie ermdglicht physisches und psy-
chisches Uberleben - Offentliche Erklidrungen
zugunsten des Widerstandsrechts und wirklicher
Demokratie - Gemeinwohl muf} sich an den
Marginalisierten orientieren - Solidaritéts-Vika-
riat: juristische und menschliche Hilfe fiir poli-
tisch Verfolgte -~ Information und BewuBtseins-
bildung - Vermittlung fiir eine gemeinsame poli-
tische Plattform der geméfigten Opposition.
Walter Ludin, Luzern
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Wenn Laien ihr Rechtsbewuftsein einbringen ...

Fragen zu den kirchlichen Lehrverfahren aus Anlal} eines neuen Abkommens in Fribourg (I)

- Die immer noch anhaltenden Basis-Reaktionen auf die iiber

" Leonardo Boff verhingten Mafinahmen,' aber auch Auflerun-

~

gen Kardinal Ratzingers, die diese Maflnahmen herunterspie-
len,” zeigen, dall der Umgang der katholischen Hierarchie mit
den Theologen nach wie vor ein ungeldstes Problem ist. Bei je-
dem neuen «Fall», der bekannt wird, wichst es sich zu einem
Arger und Argernis erregenden Malaise aus. Aber das kritische
Bewufltsein hakt meist nur an den aktuellen Konflikten ein:

Wer nimmt sich schon die Miihe, die bestehenden Strukturen

und Institutionen in ihrer Vorgehensweise, ihrem Funktionie-

ren und Nichtfunktionieren zu hinterfragen, und wer verfolgt

die Bemithungen, auf dieser Ebene das Probiem mit konkreten
Vorschlagen einer Lisung niherzubringen? Zuzugeben ist, daf
das «Technische» eines praktikablen Rechts nicht so leicht das
notige Interesse weckt. Auch tragt das Tastende dieser Versu-

che, ihr jahrelanges Hinauszogern, nicht sonderlich dazu bei, -

daB man es den zentralen kirchlichen Instanzen iiberhaupt
noch zutraut, sich auf einen’grundlegenden Mentalitdtswandel
bzw. auf Vorschlige, die aus.der Erfahrung von anderen
Rechtsinstitutionen stammen, einzulassen. Wenn wir hier
trotzdem erneut’ Fragen um die Lehr(priifungs)verfahren auf-
greifen, so gibt es dafiir einen unmittelbaren Anlal: Nach
zwoélfjahrigen Vorarbeiten und Verhandlungen ist am 8. Juli in
Fribourg ein Abkommen um die dortige Theologische Fakultit
abgeschlossen worden. Angesichts eines solchen Vertragswerks
lieBe sich nun gewill werweifien, wie weit damit der Sache der
theologischen Forschung und Ausbildung bzw. deren fruchtba-
rer Spannung zur kirchlichen Verkiindigung im Dienst eines
heutigen Christseins im konkret universitdren und schweizeri-
schen Kontext mogliche Vor- und Nachteile erstehen; wir aber
mochten eher Gber die lokal-staatskirchlichen Gegebenheiten
des Abkommens hinaus nach Elementen oder Ansitzen su-
chen, die, vom «Laienverstand» des «weltlichen» Juristen in
bisher klerikal geprigte Strukturen als Ethos oder Rechtsbe-
wufltsein eingebracht, gesamtkirchliche Perspektiven und
Hoffnungen ertffnen. Wie solche gerade in der Schweiz zur
Zeit hier virulenter «Fille» ins Auge gefaBt und verfolgt wur-
den, sei zundchst in Erinnerung gebracht; sodann werden wir
aus der Gegenwart auf eine Initiative zweier brasilianischer

' Vgl. (seit unserem Bericht in Nr. 10, S. 109ff., und dem Dokument von
«Concilium» in Nr. 13/14, S. 147) vor allem die Dokumentation (Rund-
brief Nr. 13) der Theologischen Bewegung fiir solidarische Entwicklung
(c/0 Markus Koferli, Sempacherstr. 32, CH-6003 Luzern), wo man auch
deren Petition an die Schweizer Bischofskonferenz im Hinblick auf die
kommende Bischofssynode in Rom nachlesen kann. Sie erhielt die Unter-
schrift von 8127 Personen, davon 982 Pfarrer, Theologen, Ordensleute
und kirchliche Mitarbeiter, und insistiert vor allem auf dem Recht der
Ortskirchen (Brasilien!) zu eigenstandiger Entwicklung.

* Interview in der «Wiener Kirchenzeitung» (7.7.1985): «Was wir eigent-
lich verhindern wollten, ist, daB er (Boff) in eine Welle von internationalen
Vortrdgen und Interviews hineingerdt.» DemgemaB sollte nach dem Kardi-
nal auch «diese Einladung - wenn ich so sagen darf - zum Schweigeny &i-
gentlich «weniger den Charakter einer Strafe als einer Hilfe und eines
Schutzes haben». Man miisse wissen, dafl Boff in der Franziskanerhoch-
schule weiter lehrt, daB er auch «natirlich predigen und auch schreiben»
konne. Welche Mafinahmen hier unerwihnt geblieben sind, siche unten
(Rekurs). ’

* Vgl. die konkreten Vorschldge von Bas van lersel: Um den Rechtsschutz
im romischen Lehrpriifungsverfahren, Orientierung 1980, S. 52ff. Ferner:
Peter Huizing, Rechtsschutz in der Kirche, Orientierung 1981, S. 163f. -
Zur Ungewipheit, ob zum Buch von L. Boff «Kirche: Charisma und
Macht» ein formelles Lehrpriifungsverfahren nach den Regeln der Glau-
benskongregation stattgefunden hat oder nicht, vgl. Orientierung 1985,
Nr. 10, S. 111f., sowie die dort gezogene Schlufifolgerung, daB «der
Rechtsschutz der Theologen heute weniger denn je gewihrleistet zu sein
scheint». Im obenerwihnten Wiener Interview scheint Ratzinger die Vor-
aussetzung seiner Befrager zu akzeptieren, daB (entgegen dem Prinzip
«ohne Prozell keine Strafe»n) Boff «ohne formelles Verfahren» zu seinem
Schweigejahr verurteilt (bzw. eingeladen) wurde. '
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Rechisanwilte auf «hochster (kirchlicher) Ebene» hinweisen,
um dann eingehender nach den Aussichten zu fragen, die eine
Analyse des Freiburger Vertrags, sein Text, seine Vorgeschich-
te und seine moglichen Interpretationen eroffnen.

Synode 72: «Wie es heutigem Rechtsempfinden entspricht»

Unter den verschiedenen synodalen Veranstaltungen der siebzi-
ger Jahre in Mitteleuropa war es die Schweizer Synode 72, die
als einzige eine an den Papst weiterzureichende «kEmpfehlung»
fiir ein dialogisches Verhiltnis zwischen den Vertretern des
hierarchischen Lehramts und den Theologen hinterlie. Sie
forderte nicht nur mehr Beachtung der «Eigenverantwortung
der einen wie der andern», sondern begab sich auf das konkrete
Feld der LehArverfahren und «MafBinahmen», um dazu folgen-
des zu «wiinschen» (Hervorhebungen von uns): )

«... daB der gleiche Geist des Dialogs bei jenen MaBnahmen zu spiiren
sei, welche die Glaubenskongregation oder andere Instanzen gegen-
iiber Theologen ergreifen kénnen, was heiBBt, daB} sie Gelegenheit ha-
ben miissen, angehdrt zu werden und ihren Standpunkt zu erkldren,
wie es dein heutigen Rechtsempfinden entspricht. In jedem Fall soll der
Betroffene bei Lehrverfahren das Recht haben, selber einen Verteidi-
ger zu bestimmen und Einblick in alle Akten zu erhalten.»

Der Text (Absatz 14.3 aus der Vorlage «Glaube und Glaubens-
verkiindigung») hatte, als er auf einer interdidzesanen «Aus-
gleichssitzung» gesamtschweizerisch verabschiedet wurde, be-
reits eine ganze Geschichte hinter sich. Sie ging auf die erste
Stunde der Synode auf einem ihrer sieben didzesanen Podien
im Herbst 1972 zuriick. Die Initialziindung gab nicht eiwa ein
Theologe - die Professoren hatten in den vorbereitenden Ex-
pertengremien noch teilweise dominiert -, sondern kirchlich ge-
sprochen ein «Laie» und Vertreter der «Basis»: Albert Scher-
rer, Dr. iur., ehemals Regierungsrat und Landammann des
Kantons St. Gallen. .

In seinem Votum zur Eintretensdebatte iiber die Vorlage «Glauben
heute» in Wil ging es ihm darum, die sogenannte Glaubenskrise als
«Glaubenswandel» zu kennzeichnen, der durch die Ergebnisse der mo-
dernen theologischen Wissenschaften, vornehmiich der Exegese, aus-
gelost werde. Unter Aufzidhlung einer ganzen Reihe von Autoren ver-
wies er auf Auswirkungen auf die Dogmatik, zumal dic Christologie -
auf der einen Seite und dazu entgegengesetzte mahnende Festlegungen
von Papst und Bischofen auf der anderen Seite. Er schlof daraus auf
einen «ernsthaften Glaubenskonflikt in unserer Kirche, einen Konfliki
zwischen der Theologie und der Hierarchie». Wenn nun die Romische
Glaubenskongregation diesem Konflikt mit «sogenannten Lehrverfah-
ren» gegen bestimmte Theologen beizukommen suche - Scherrer nann-
te Schillebeeckx, Halbfas, Kiing und Pfiirtner - so sei (dics sein «Zu-

-satzantrag») «der Papst dringend zu bitten», diese Verfahren rundweg

einzusiellen. Scherrer begriindete seinen Antrag einmal mit dem
schlechten Ruf dieser Verfahren; es wiirden ihnen eine ganze Reihe
schwerwiegender Mingel nachgesagt wie die folgenden:

- ungeniigendes rechtliches Gehor,

- ungeniigende Verteidigungsméglichkeit,

- mangelnde Substanzierung der Beanstandungen,

- ungebiihrlich lange Dauer,

- Scheinjustiz usw. .
Sodann sei es aber iiberhaupt aussichtslos, mit dem Konzept dieser
Verfahren den Konflikt 16sen zu wollen, weil da die zeitgendssische
Theologie mit einer «starr verstandenen Uberlieferung» bzw. einer -
«iiberholten Theologie» konfrontiert werde. Zusamm.en mit Mafinah-
men, die nach Ketzerverfolgung rochen, seien die Lehrverfahren des-
halb durch einen «echten Dialog» iiber die «Grundlagen unseres Glau-
bens» zu ersetzen, ja es sei ein eigentliches «Glaubenskonzil» ins Auge
zu fassen. '

Vom Antrag Scherrer bis zur gesamtschweizerischen Empfeh-
lung war noch ein weiter Weg. Er fiihrte zunéchst iiber die Bas-
ler Synode in Bern, wo fiir die Lehrpriifungsverfahren die bei-
den formellen Forderungen auf «rechtliches Gehor» und auf



einen Instanzenzug (die Schweizer Bischofskonferenz als «erste
Instanz») erhoben wurden. Schon ein zweiter St. Galler Antrag
(Gemperli) hatte auf der gehorigen Information aller interes-
sierten Bischofe insistiert, woran es zumal im damals virulenten
Fall des in Fribourg ‘dozierenden Moraltheologen Stephan
Pfiirtner gefehlt hatte. Dieses Anliegen ging schliellich eben-
falls in die gesamtschweizerische Empfehlung ein, die iibrigens
in einen groferen Text eingebaut wurde, der auch Mahnungen
an die Theologen und das gesamte «Gottesvolk» enthielt. Mit
diesem sogenannten VersGhnungstext wurden gewisse Blockie-
rungen iiberwunden, die einer gesamtschweizerischen Verab-
schiedung entgegenstanden.

Rekurs fiir Boff: «Rechtlich unhaltbare Mallinahmen»

© Zur genannten Empfehlung an den Papst kam also im Februar
1974 in der Schweiz ein kirchlicher Konsens zustande. Aber
zwei Monate spdter demissionierte .in Fribourg Stephan Pfiirt-
ner, ohne daf3 er von einer Revision seines («aulBerordentli-
chen») Verfahrens hitte profitieren kénnen. Und tbers Jahr,
wiederum im Februar, als der Fall von Hans Kiing seinen, wie
man damals meinte, «modellhaften Abschlu3» (ohne Widerruf
und Sanktionen) fand, gab der Basler Bischof Anton Hénggi
am Radio und im Fernsehen zu wissen, die auf die Lehrverfah-
ren bezogenen konkreten Reformvorschlige der Schweizer
Synode - er nannte ausdriicklich die Akteneinsicht, die Wahl
eines Verteidigers und die Mdoglichkeit, sich rechtliches Gehor
zu verschaffen - seien nach wie vor pendent, und die Eingabe
sei bisher «nicht definitiv» bzw. nicht «im gewiinschten Sinne»
beantwortet worden.® Sie war es immer noch nicht, als im Jah-
re 1979 der franzoésische Dominikaner Pohier nach einem
«auflerordentlichen» Geheimverfahren mit Gottesdienstverbot
belegt und als gegen Ende des gleichen Jahres Schillebeeckx
nach Rom zitiert und Kiing die Berechtigung, als «katholischer
Theologe» zu lehren, aberkannt wurde.
Sie ist es auch heute nicht, wenn wir im Fall von Leonardo Boff
nur schon an die Art denken, wie die grof3e nationale Bischof's-
konferenz Brasiliens und deren schon seit Jahren unter dem
Prisidium von Kardinal Aloisio Lorscheider arbeitende theolo-
gische Kommission im Vorgehen der Rémischen Glaubenskon-
gregation iibergangen wurden. Aufler dieser nachgerade weit-
herum bekannten Tatsache, an die im Hinblick auf eine fillige
Debatte aber «effektive Kollegialitat» auf der kommenden
auflerordentlichen Bischofssynode in Rom zu erinnern ist, hat
" nun aber ein formeller, an den Papst adressierter Rekurs zweier
brasilianischer Rechtsanwilte, Hélio Bicudo und José Quiroz,
die juristisch-kanonistische Unhaltbarkeit der gegen Boff ver-
fiigten MaBnahmen aufgewiesen. Darin erhédlt man zunéchst
einmal genauere Auskunft, wie diese Mallnahmen beschlossen
wurden und wie der Beschluf3 lautete. Wihrend namlich das
eingangs erwidhnte Interview insinuiert, der «Entscheid» sei
«im Zusammensein mit der franziskanischen Obrigkeit gefun-
den worden» und man habe damit Boff «mehr familiar» sagen
wollen: «Laf jetzt dieses Jahr die Interviews!», zitiert der Re-
kurs klipp und klar einen formellen BeschluB}, der von der Or-
dentlichen Versammlung der Kardinile der Glaubenskongrega-
tion gefaf3t, vom Papst bestétigt und per Brief (von den Kardi-
nédlen Ratzinger und Hamer unterzeichnet) dem Generalmini-
ster der Franziskaner zur Ausfithrung iibermittelt wurde. Der
Wortlaut zeigt, dal es sich um Disziplinarmafinahmen handelt,
die eindeutig iiber den nach Ratzinger beabsichtigten «Schutz»
vor der Instrumentalisierung durch Presse und Massenmedien
hinausgehen. Verlangt wurde von Boff iiber seinen Generalmj-
nister folgendes: ‘
- Beobachtung einer disziplinidren Schweigeperiode
- Riicktritt von der Redaktion der kirchiich-theologischen Zeitschrift
REB (Revista Eclesiastica Brasileira)
- Vorzensur, der alle seine theologischen Schriften (gemaf der fiir die
jeweiligen Fragen geltenden Normen) zu unterbreiten sind.

* Vgl. Orientierung 1975, S. 47f.

Hinsichtlich des «auferlegten Schweigens» wurde noch eigens prazi-
siert, es betreffe Boff als «Vortragsreferent, als Leiter von geistlichen
Exerzitien oder Einkehrtagen und als Referent an Kongressen, Zusam-
menkiinften usw.»*

Nach diesem verbindlichen BeschluBl vom 26. April 1985 ist
Boff somit wihrend der «Schweigeperiode» - deren Befristung
auf ein Jahr wurde mit dem Generalminister vereinbart - von
seinen normalen wissenschaftlichen und geistlichen Kommuni-
kationsméglichkeiten auBer Haus, wie sie seiner besonderen
Art Theologie zu treiben (Kontakt mit Basisgemeinden!) ent-
sprechen, und nicht nur von der Offentlichkeitsarbeit-in den
Medien «abgeschnitten». Die Anwilte halten denn auch in ih-
rem Rekurs am Strafcharakter dieser MafBnahmen fest, den
auch Ratzinger in seinem Interview (vgl. oben, Anm. 1) nicht
vollig in Abrede stellen kann. Das rechtlich Unhaltbare besteht
nach dem Rekurs darin, daB3 die Glaubenskongregation diese
Strafmaflnahmen verhéngt hat, obwohl Boff zu ihrem Sachur-
teil Gber sein in Frage stehendes Buch seine Akzeptanz erklart
hatte. Das Sachurteil hatte die Kongregation am 11. Mérz ge-
fallt, sie fallte also, so wirft ihr der Rekurs vor, in derselben Sa-
che zweierlei Urteile.

Der Rekurs, der von 25 christlichen Menschenrechtsorganisa-
tionen der verschiedenen Staaten Brasiliens mitunterschrieben
ist, wurde - nach Nichtentgegennahme durch das Staatssekre-
tariat - schlieflich durch die Papstliche Kommission Justitia et
Pax (Kardinal Etchegaray) entgegengenommen. Fiir das Recht
auf diesen Rekurs machten die Anwilte Kanon 1417 § 1 (Recht
jedes Glaubigen, an den Heiligen Stuhl zu rekurrieren) sowie
Kanon 212 § 2 und 3 (Recht und Pflicht der Glaubigen, gemél
der eigenen Bildung und Kompetenz der Hierarchie und den
anderen Gldubigen Besorgnisse und MeinungsdufBerungen zum
Wohl der Kirche vorzubringen) des neuen Kirchenrechts gel-
tend, wofiir auch die Kirchenkonstitution des Konzils (LG 37
im Kapitel iiber die Laien) heranzuziehen ist. Der Papst wird
am Schluf3 des Rekurses gebeten, die Beurteilung des Falles
dem Hochsten Gericht der Signatura Apostolica zu iibertragen.

Uns scheint die Bedeutung dieses Rekurses einmal am glaub-
wiirdigen Hintergrund seiner Herkunft zu liegen, steht doch
dahinter ein jahrelanger Kampf der brasilianischen Christen
um die Menschenrechte unter den widrigsten Bedingungen
einer Diktatur und mit jener Blickrichtung auf die Armen, von
der die Bezeichnung «BarfuBjuristen» stammt. Diese Erfah-
rung einer zahen Wahrnehmung und Verteidigung der Men-
schenrechte soll auch fiir die innerkirchlichen Verhaltnisse
fruchtbar werden. Und so diirfte es auch iiber den gegebenen
Fall hinaus nicht ohne Gewicht sein, daf} hier in aller Form ver-
letzte Menschenrechte sowie Verteidigungsrechte und Verfah-
rensnormen, wie sie dem heutigen Rechtsempfinden entspre-
chen, innerhalb der Kirche und konkret gegen ein von der
Glaubenskongregation beschlossenes Maflnahmenpaket einge-
klagt werden - ubrigens in einer Form, die den Papst in seiner
Stellung durchaus respektiert und die Kritik aus glaubiger Mit-
verantwortung fiir die Kirche, ihre Glaubwiirdigkeit und ihr
rechtliches Ansehen formuliert.

Ahnliche Ziele wie der brasilianische Rekurs verfolgt langfri-
stig und mit institutionellen Neuerungen das eingangs erwahnte
Abkommen iiber die katholisch-theologische Fakultdat Fri-
bourg. Ein «Fall Boff» soll dort kiinftig so wenig moglich sein
wie ein neuer «Fall Pfiirtner», der die Anbahnung eines neuen
Vertragswerkes vor 12 Jahren unmittelbar veranlafit hat. Das
wurde vom Vertreter der Freiburger Kantonsregierung im Bei-
sein der kirchlichen Vertragspartner vor der Presse mit Nach-
druck versichert, und niemand hat widersprochen. Die Frage
ist, womit das wirklich garantiert ist. Noch haben sich iibrigens
die Betroffenen - Professoren und Studenten der Fakultat -
nicht vernehmen lassen. Wurden Sie iiberhaupt konsultiert?
Zum Zeitpunkt der Unterzeichnung waren sie jedenfalls in den
Ferien. (2. Teil folgt.) Ludwig Kaufmann

* Zitiert nach Dial (franzésisch) Nr. 1040 vom [1.7.1985, S. 5.
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«Mit dem Traum, nicht mit dem Wort ist zu beginnen»

- Tiefenpsychologie als Herausforderung fiir die Exegese?

Eugen Drewermann, Jahrgang 1940, Theologe und Psychothe-

rapeut, Privatdozent fir systematische Theologie an der Theo-

logischen Fakultidt Paderborn, versteht es auf seine Art, christ-
liche Theologen aller Schattierungen in ‘Atem zu halten - vor-

. ausgesetzt, daf sie seine Biicher lesen. Das ist nicht eben leicht,
denn Drewermanns Produktivitie ist so enorm, dafl man mit
dem Lesen kaum Schritt halten kann. 1977-1978 publizierte er
ein dreibdndiges Werk mit dem Titel Strukturen des Bdsen. Die
Jahwistische Urgeschichte in exegetischer, psychoanalytischer
und philosophischer Sicht.' 1982-1984 erschien das dreibandi-
.ge Werk Psychodnalyse und Moraltheologie.’ In der glelchen
Zeitspanne erschienen weitere Biicher und Artikel aus seiner
Feder. Entweder behandeln sie das Verhiltnis von Tiefenpsy-
chologie und Theologie oder greifen heikle theologische The-
men tiefenpsychologisch auf oder bieten eine tiefenpsychologi-
sche Deutung von Grimms Mairchen.

1984 ist Band 1 von Tiefenpsychologie und Exegese auf dem .

Markt erschienen. Er trigt den Untertitel «Die Wahrheit der
Formen. Traum, Mythos, Marchen Sage und Legende» und
ist 575 Seiten stark.

In seinen Werken ganz allgemein und im vorliegenden Band im
besonderen stellt sich Drewermann die Aufgabe, «die Theolo-
gie christlich-abendldandischer Priagung insgesamt aus dem
Getto ihrer Verstandeseinseitigkeit herauszufithren» (21). Was
die Interpretation religioser Texte anbelangt, siecht Drewer-
mann in Anlehnung an §. Kierkegaard den «absoluten Scheide-
weg» s0: «Entweder es ist die Aufgabe des Theologen, mog-
lichst viel an historischem Wissen iiber Jesus Christus aufzu-
haufen, dann besal} ein jeder der Pharisder zur Zeit Jesu einen
unendlichen Vorsprung, oder es ist einzig erfordert, gerade
kein Pharisder zu werden und ohne geschichtliches Vorwissen
in existentiellem Sinne ein Gleichzeitiger zu sein. Eine Ausle-
gung religioser Texte, die in der historischen Distanz des ge-
lehrten Bildungswissens stehen bleiben mochte, wiahrend es ein-
zig darum geht, in unmittelbarer Ergriffenheit ein Gleichzeiti-
ger zu werden, ist in ihrem ganzen Wesen unreligids und,
schlimmer noch, in theologischer Verkleidung Heuchelei und
Mummenschanz» (13). - «Religios ist eine Auslegung religioser
Texte nur legitim, wenn sie innerlich ist; alles Historische aber
ist aulerlich» (ebd.). Um dieser unmittelbaren Ergriffenheit,
um der Gleichzeitigkeit und Innerlichkeit zu entsprechen, ist -
nach Drewermann - «dort anzukniipfen, wo jede religiose Er-
fahrung ihren Ursprung hat: nicht in der Welt der dufleren Tat-
bestinde, sondern im innern Erfahrungsraum seelischer Zu-
stinde» (14). DaB} hier der Traum, in dem sich Gott dem Men-
schen wesentlich zu erkennen gibt (16), eine erstrangige Rolle
spielt, liegt auf der Hand. Und vom Traum als «Vater aller
Dinge, die fiir die Religion belangvoll sind» (155), vom Traum
«als Grundlage archetypischer Erzdhlungen» (101), hat denn
auch jede Interpretation ihren Anfang und ihr Maf zu nehmen:
«Von der Psychoanalyse und ihrer Hochschatzung des Trau-
mes her muf} jede Auslegung religitser Texte lernen, dafl man
nicht langer das Pferd am Schwanz aufzdumen kann, indem
man die Worte fiir wichtiger nimmt als die Bilder, die Hand-
lungen fir wichtiger als die Gefiihle und die literarische Form
der Uberlieferung fiir wichtiger als die Erlebnisse und Erfah-
rungen, aus denen die einzelnen Formen erwachsen» (16).

Der Band teilt sich in vier unterschiedlich lange Kapitel, und es
besteht kein Zweifel, dafl jeder Theologe und besonders jeder
Exeget aus jedem von ihnen ein€e ganze Menge lernen kann. Im
1. Kapitel, Philosophische Bausteine theologischer Hermeneu-

' Schoningh, Paderborn 1977-1978.
* Matthias Griinewald, Mainz 1982-1984.
* Walter-Verlag, Olten und Freiburg im Breisgau 1984.
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tik (23-71), wird die historisch-kritische Methode, die - wie
Drewermann ausdriicklich sagt - unbestreitbar ihren Wert
habe und hinter die es kein Zuriick mehr gebe (19), mit groBer
Beredsamkeit verabschiedet, um einer typologischen und ar-
chetypischen Hermeneutik das Wort zu reden. - Das II. Kapi-
tel handelt von der Wahrheit der Formen (72-162). Gegeniiber
M. Dibelius, dem klassischen Reprisentanten der «Formge-
schichte»?, ist festzuhalten: «Nicht die Predigs ist der eigentli-

. che Ort des Religiésen, sondern das bildhaft-wortlose Erleben

in den Tiefenschichten der menschlichen Psyche, der Traum,
bildet den Ausgangspunkt zum Verstiandnis religioser Uberlie-

. ferung» (99). Was in diesem Kapitel tiber den Traum ganz all-

gemein und seine verschiedenen Beziige zu Ahnenkult, Ritus,
Mythos, Mirchen und iiber die Variationen der Traumdeutung

- gesagt wird, ist fiir jeden Leser lesenswert. - Ebenso interessant
“ist das 111. Kapitel: Regeln und Techniken zur Auslegung ar-

chetypischer Erzihlungen, insbesondere von Mythen und Mdr-

" chen (163-388). Der Verfasser versteht es, mit grofler Gelehr-

samkeit, aber doch-auch fiir einen Nichtspezialisten einigerma-
Ben verstandlich, die Ergebnisse tiefenpsychologischer For-
schungsarbeiten auszubreiten. Wertvoll ist der am Ende des
Kapitels angefiihrte «Regelkanon zur tiefenpsychologischen
Interpretation» (374-383), und dankbar ist man fiir die «Be-
merkungen iiber das praktische und didaktische Vorgehen»
(383-388). - Das IV. Kapitel bringt dann noch Zusdtzliche Re-
geln und Techniken zur Auslegung besonders der Psychodyna-
mik von Sagen und Legenden (389-482). Hier wird der Bibliker
und Theologe vor allem durch die Transaktionsanalyse ange-

sprochen, die anhand der Perikope von der «Siinderin» (Lk 7,

36-50) meisterhaft dargelegt wird.
Als Nachwort - gewissermalflen als Probe aufs Exempel und als

i Vorgeschmack auf den zweiten Band - folgt dann eine tiefen-

psychologische Auslegung des Auszugs aus Agypten (483-502)

" und der ersten beiden Kapitel aus dem Matthdusevangelium,

der sogenannten Kindheitsgeschichte (502-529). Abgeschlossen
wird der Band durch ein 28 Seiten starkes Verzeichnis der zi-
tierten Literatur und durch ein Autoren-, Namen-, Sach- und
Bibelstellenregister.

Das brillant geschriebene Werk E. Drewermanns verdient Be-
achtung. Es enthalt eine Fiille von Material, ibersichtlich zu-
sammengestellt, und eine ganze Reihe wertvoller Anregungen,
die sich gerade Theologen und Exegeten zu Herzen nehmen
sollten. :

Ist der bedeutende Informationswert des Bandes beziiglich der
Tiefenpsychologie einmal gewiirdigt, moge man einem Bibliker
die eine oder andere kritische Beobachtung doch erlauben.

Der Kampf gegen Windmiihien

Es ist verstiandlich, ‘wenn E. Drewermann seine Art, die Bibel
zu lesen, von der historisch-kritischen Methode abheben will.
Weniger verstandlich ist es, wenn ein Wissenschaftler seines
Kalibers auf Schritt und Tritt seine Unkenntnis der historisch-
kritischen Methode verrdt. Die ironische Bemerkung Drewer-
manns, es bestehe «kein Grund, gegen Ende des 20. Jh. immer
noch so zu tun, als wenn wir zwischen 1880 und 1920 lebten»
(19), richtet sich gegen ihn selber: Uber die «Klassiker» der
«Formgeschichte» M. Dibelius, K.L. Schmidt, R. Bultmann,
J. Jeremias u.a., deren Anliegen er auf erschreckende Art sim-
plifiziert, scheint Drewermann nicht hinausgekommen zu sein.
Gegen Ende des 20. Jh. ist E. Drewermann immer noch der
Meinung, der Bibelinterpretation historisch-kritischer Prove-
nienz gehe es in den letzten hundert Jahren um «eine einzige

* M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums (1919), Tubmgen
“1961.



Frage»: «was in der Bibel an historischer Wirklichkeit in den

einzelnen Uberlieferungen und redaktionellen Zusammenfii-
gungen zum Ausdruck kommt und welche historischen Bedin-
gungen die jeweiligen Aussageabsichten geformt haben» (23).
Dementsprechend mufl der Weg, den die Exegese in der letzten
Zeit gegangen ist, «hermeneutisch als duflerst verkiirzt und
theologisch als geradezu falsch» bezeichnet ,werden (23-24).
Die biblische Theologie l6st sich in altorientalische Religionsge-
schichte auf (24). Die rationalistische Reduktion des Mythos
auf die Historie zerstort die Wurzeln der Religiositat (37). Ja,
der Exegese bleibt - wenn sie so weitermacht - aus ihrer hilflo-
sen Verzettelung in historische Belanglosigkeiten nur noch der
marxistisch-hegelsche Ausweg tibrig (41-42). Entsprechand fei-
ert das Bild des bésen, ungldubigen, rationalistischen Exegeten
wieder Urstind, der «in der Abgeschiedenheit seiner selbstver-
ordneten Unpersonlichkeit und der existentiellen Belanglosig-
‘keit seiner Untersuchungen heute noch eine wohltuende Ruhe
unbelasteten Forschens und Glasperlenspxelens genieflen zu
diirfen glaubt» (248).

Ganz abgesehen davon, daf} es der historisch-kritischen Metho-
de nie einfach nur um die Historie gegangen ist® und eine ganze
Reihe historisch-kritischer Forscher gewissermafien als Abrun-
dung ihres Lebenswerkes eine «Bibeltheologie» verofientlicht
haben,* sei doch noch auf zwei Sachverhalte hingewiesen.

» Von Anfang an stand die historisch-kritische Methode unter
dem Sperrfeuer der Kritik aus den eigenen Reihen, und diese
Kritik hat bis auf den heutigen Tag nicht zu fragen und zu boh-
ren aufgehori. Es ist bemiihend, dall Drewermann nirgends an
Namen erinnert wie K. Berger, E. Giittgemanns, D. Dormeyer,
K. Haaker, G. Iber, K. Koch, H. Koster, P. Stuhlmacher - um
nur einige zu nennen.’

» Man sollte auch nicht so tun, als ob die Exegeten bis E. Dre-
wermann nie etwas davon gehort hitten, dafl tiefenpsychologi-
sche Betrachtungsweisen in der Interpretation biblischer Texte
beriicksichtigt werden sollten. Zwar ist es richtig, daf} «die An-
wendung von psychoanalytischen Erkenntnissen auf die Inter-
pretation von biblischen Texten zu einer umfassenden «psycho-
analytischen Hermeneutik> noch nicht ausgewertet worden
(ist)»,* die intellektuelle Redlichkeit sollte aber doch nicht ver-
schweigen lassen, dafl schon seit geraumer Zeit mit tiefenpsy-
chologischen Methoden an der Bibel gearbeitet wird, sei es von
Exegeten selbst, sei es in Zusammenarbeit mit Tiefenpsycholo-
gen, Psychoanalytikern und Psychotherapeuten. Wiederum
stimmt es sehr nachdenklich, wenn in dem sonst so umfangrei-
chen Literaturverzeichnis bei E. Drewermann einschléigige Na-
men fehlen. Um wiederum nur einige zu nennen: W. J. Hollen-
weger, K.-M. Kodalle, F. Kiinkel, K. Niederwimmer, G. Thei-
Ben, A. Vergote, H. Wolff. Mag sein, daf} die Anregungen sei-
tens der Tiefenpsychologie bei den Exegeten nur ungeniigend
.Anklang und Beriicksichtigung finden. Ich denke aber nicht,
daB der RezeptionsprozeBl durch Verunglimpfung der Exegeten
schneller vorangetrieben wird. :

* DaBl Mythos, Traum, Legende und Sage ihre je eigene Wahrheit haben -
also nicht nur eine «historische» Wahrheit, fur die allein sich die histo-
risch-kritische Methode interessiert, wie Drewermann meint, abar auch
nicht nur eine «psychische» Wahrheit, fiir die sich Drewermann besonders
zu interessieren scheint (78) -, ist eine sehr alte Erkenntnis der historisch-
kritischen Methode, so alt und so anerkannt, daf sie sogar in die Konstitu-
tion Dei Verbum des 2. Vatikarums Eingang gefunden hat, wenn es dort
heifdt: «Um die Aussageabsicht der Hagiographen zu ermitteln, ist neben
anderem auf die literarischen Cattungen zu achten. Denn die Wahrheit
wird je anders dargelegt und ausgedriickt in Texten von in verschiedenem
Sinn geschichtlicher, prophetischer oder dichterischer Art, oder in anderen
Redegattungen ...» (12).

" Es sei hier an Namen erinnert wie G. von Rad, W. Eichrodt, G. Fohrer,
W. Zimmerli, W.H. Schmidt, H.-W. Wolff fiir das Alte Testament, R.
Bultmann, R. Schnackenburg, L. Goppelt, H. Conzelmann, J. Jeremias,
K.H. Schelkle, W. Thiising fiir cas Neue Testament -~ und diese Namen
sind wirklich nur eine kleine Auswahl.

’ Vgl. dazu den Bericht von G. Schelbert, Wo steht die Formgeschichte, in:
J. Pfammatter/F. Furger, Methoden der Evangelien-Exegese {Theologi-
sche Berichte 13), Ziirich 1985, 9-39.

Das eine Monopol durch das andere ersetzen?

Die Frage, die E. Drewermann beschiftigt, ist diese: «Wie
kann man die sogenannte historisch-kritische Methcde von ih-
rem Auslegungsmonopol erlosen?» (27). Die Antwort Drewer-
manns - versteht er sich als «Erloser»? - ist im Grunde genom-
men einfach: Durch «die Umkehrung des-Standpunktes: mit
dem Traum, nicht mit dem Wort ist zu beginnen» (92). Das
Auslegungsmonopol geht von der historisch-kritischen Metho-
de auf den Traum iliber - um es jetzt auch einmal etwas ver-
kiirzt zu sagen. Der beidngstigenden Frage nach dern «Erloser»

_ liegt freilich noch einmal ein MiBverstandnis beziiglich der hi-

storisch-kritischen Methode zugrunde. Die historisch-kritische
Methode ist nicht eine Methode. Ein Blick in die bibelwissen-
schaftlichen Arbeiten der letzten 50 Jahre - vorausgesetzt, daf}
man einen solchen Blick wagt - macht das mehr als deutlich.
Die historisch-kritische Methode stellt ein ganzes Btindel von
Methoden dar. Man konnte es auch so sehen: Die historisch-
kritische Methode ist eine Art Rahmen, in welchem eine ganze
Reihe von Methoden ihren Platz haben. Forscher, die der hi-
storisch-kritischen Methode verpflichtet sind, integrieren in
diesen Rahmen Methoden, die von der Linguistik, von der Se-
mantik, von der Semiotik, von der generativen Poetik, von der
Soziologie, von der Religionsgeschichte usw. diktiert werden -
und ‘auch von der Tiefenpsychologie. Ein Forschungsiiberblick
iiber die Exegese der letzten paar Jahrzehnte wiirde zeigen,

> daB die historisch-kritische Methode grundsatzlich fir alle
moéglichen (wissenschaftlichen) Betrachtungsweisen offen ist;

> daB sie ein enormes (selbst-)kritisches Potential aufweist;
> daf sie sich laufend verfeinert, differenziert und korrigiert;
> daf} sie jedem Methodenmonopol abhold ist.

Wenn sich Drewermann die Frage stellt, was «wirklicher» ist:
«die Darstellung einer ewigen Geschichte durch den Mythos
oder die Rekonstruktion einer vergangenen Geschichte durch
den Historiker» (334), hat die historisch-kritische Methode den
unbestreitbaren Vorteil, dal sie sich gerade nicht in eine solche
alternative Fragestellung hineinmanévrieren ldflt, die eben
doch wieder zu einem Methodenmonismus und zu einem Aus-
legungsmonopo! fiilhren wiirde. Anders als Drewermann ihnen

.malizids unterschiebt, sind die Exegeten durchaus imstande,

Begriffe wie Mirchen, Mythos, Legende usw. anders als in rein
pejorativem Sinn zu verstehen (76), und es kommt ihnen - an-
ders als Drewermann behauptet - iiberhaupt nicht véllig fremd
vor, wenn andere Methoden in die Bibelauslegung einbezogen
werden, wie Ethnologie, vergleichende Religionswissenschaft,
Mairchenforschung und Volkskunde, das Studium der Neuro-
sen, Psychosen und psychosomatischen Erkrankungen usw.
(166). Wogegen sich die historisch-kritische Methode aber mit
Vehemenz - und auch mit Erfolg - zur Wehr setzte und weiter-
hin zur Wehr setzt, ist die Verabsolutierung einer einzigen Me-
thode, woher sie auch immer komme, und mit Recht treten im-

.mer mehr Forscher fiir einen Methodenpluralismus ein und

fordern, «daf} Forscher mit moglichst verschiedenen Ansétzen,
Interessen, Voreingenommenheiten am Wissenschaftsprozef3
konkurrierend teilnehmen».?

Gleichzeitigkeit und Geschichte

Die Offenheit der historisch-kritischen Methode zeigte sich in
den letzten Jahren u.a. auch darin, daB sie die Methoden der
Auslegungsgeschichte mitaufgenommen  hat. Wenn es nach
Drewermann bei der Auslegung religioser Texte «einzig darum
geht, in unmittelbarer Ergriffenheit ein Gleichzeitiger zu wer-
den» (13) und so nach seiner Interpretation die Geschichte von
der Volkwerdung Israels zu einem Bild der Selbstwerdung eines
jeden von uns wird (502), stellt sich die heutige- Bibelwissen-

"% G. Strecker/U. Schnelle, Einfiilhrung in die neutestamentliche Exegese,

Gottingen 1983, 148.
* G, Theiflen, Studien Zur Soziologie des Urchnstemums (WUNT 19), Ti-
bingen 1979, 56.
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schaft eindringlich die Frage, wie denn unsere Glaubensbriider
und -schwestern mit unseren religiésen Texten gelebt haben.
Diese neue Fragestellung - fiir Drewermann véllig irrelevant -
hat sich in den letzten Jahren als duBerst fruchtbar erwiesen.
Damit ist eine Dimension in das historisch-kritische Arbeiten
hereingekommen, das dieses davor bewahrt, an der «gewollten
oder ungewollten Selbstzerstdrung (des Christentums)» zu ar-
beiten, wie Drewermann das exegetische Arbeiten verdichtigt
(60). Es ist dem Glaubenden, auch dem glaubenden Exegeten,
nicht gleichgiiltig, wie unsere Viter und Miitter - vom Psalmi-
sten iiber Paulus bis heute ~ Texte gedeutet und gelebt, wie sie
aus diesem Deuten und Leben Glaubenstraditionen geschaffen
haben, aus denen wir heute noch leben. Die neuesten Kommen-
tare kommen um diese bedeutenden Beitrage zu unserem Ver-
stidndnis biblischer Texte nicht mehr herum,'® und es wire noch
einmal ein Riickschritt auf der ganzen Linie, wenn wir darauf
verzichten wiirden. Gerade die Interpretationsgeschichte
mahnt uns zur Bescheidenheit - eine Tugend oder Haltung, die
jedem Wissenschaftler und jeder Methode gut anstehen wiirde.

Auf dem Weg der Privatisierung und der Gnosis

Wenn man mit dem Traum beginnt, nicht mit dem Wort (92},
wenn der Traum der Vater aller Dinge ist, die fiir die Religion
belangvoll sind (155), wenn der Traum gewissermafen zum
hermeneutischen Schliissel der Bibel erklart wird, dann liegt es
auf der Hand, daB der Interpret um sich selbst zu kreisen be-
ginnt, und daf an «Offenbarung» kaum mehr etwas anderes

tibrig bleibt, als was eben Trdume zu trdumen vermégen. Wenn -

sich das Offenbarungsgeschehen nicht mehr «in Tat und Wort»
ereignet, wie das 2. Vatikanum es festhielt (Dei Verbum 2),
sondern im Traum, wie Drewermann behauptet (99), dann liegt
es auf der Hand, daB} das, was mich erlést bzw. der, der mich
erlost, in mir zu finden ist. «All die Szenen, wie Israel zu seiner

Freiheit und zum Ort seiner Bestimmung gelangt, sind Bilder-

und Stationen des Prozesses, den ein jeder von uns durchlaufen
muf}, um zu sich selbst zu finden. Alles, was Israel in seiner du-
feren Geschichte durchgemacht hat, sind typische Marksteine
auf dem inneren Weg eines jeden Menschen, der endlich einen
eigenen Grund und Boden unter die Fiile bekommt» (484). Es
spielt dann in Mt 1-2 iiberhaupt keine Rolle mehr, wer Jesus
von Nazaret war und wofiir er gelebt hat; es ist dann von Be-

'® Neben unzéhligen Einzelstudien sei hier an das neue grofle Kommentar-
werk EKK (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament,
Zirich und Neukirchen-Vluyn 1975ff.) erinnert.
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deutung nur noch das «Kind», das berechtigt ist, ohne Leistung
und Arbeit zu leben, das liebevoller und wertvoller ist als seine
vorweisbaren Taten, das sich dem Empfinden iiberlaf}t, daf} es
berechtigt ist zu sein, das davon lebt, fiir nichts geliebt zu wer-
den (505-506). «Darin, daf3 wir so von uns selber denken wiir-
den, ldge unsere Erlosung: daf3 wir einmal den Mut hitten, gra-
tis zu leben, und uns mal getrauen wiirden, uns einfach schon
durch unser Dasein als berechtigt zu empfinden» (506).

Lige darin wirklich unsere Erlésung, «wenn wir so von uns
denken wiirden»? Ich meine, das hatte ich doch schon mal ge-
hért, und spitestens seit Hans Jonas’ Grosis und spétantiker
Geist erstaunt es wohl niemand mehr, wenn fiir die «gnostische
Versuchung» ausgerechnet die Psychologie am anfilligsten ist.
Erschreckend ist die Penetranz der Vereinnahmung all dieser
Texte und Gestalten. Maria, Josef und das Kind, die Magier,
Herodes und der Engel, Jerusalem, Agypten, Betlehem und
Nazaret: sie alle gemeinsam sind die Gestalten und Zonen einer
Seele, einer Seelenlandschaft. «lm Menschen selber liegt, wenn
er nur auf sein eigenes Wesen hort, das Wunder der jungfrauli-
chen Geburt begriindet; in seiner eigenen Seele liegt die anfangs
verachtete, fiir hurenhaft gehaltene Gestalt der <Mutter, die
sich gleichwohl auf die Engelsbotschaft hin am Ende als Ma-
donna zu erkennen gibt; in ihm selbst gibt es den hérbereiten,
traumenden, Engel verstehenden, mutigen Josef, sowie die Ma-
gier, die aus dem Land der Frithe einem Stern nachfolgen; es
gibt in ihm aber auch einen Herodes, der selbst dem ausdriickli-
chen Gotteswort entgegenhandelt und in dem Terror seiner
Angst nur Mord und Tod verbreitet; in ihm selbst gibt es die
stolze Stadt Jerusalem und das geringfugige Bethlehem, wo al-
ten Prophezeiungen zufolge allein das Heil der Welt geboren
werden kann; es gibt in jeder Menschenseele Orte der Flucht
und Orte der Bestimmung, - und alles das ineins formt sich am
Beispiel der Geschichte Jesu zu der Vorbilderzdhlung eines je-

"den Menschen auf dem Weg zu seiner Inkarnation und

Menschlichkeit. Ein jeder Mensch trigt vor Gott die Berufung,
in sich selber ein <Eingepflanzter» Gptles, ein «<Mann aus Naza-
ret> zu werden (Mt 2, 23). Immer ist es auch das Bild des Trau-
mes und die Stimme der unbewuflten Vernunft unserer Seele,
durch die hindurch wir Gottes Stimme horen» (527).

In eben diesen letzten Jahren habe ich gelernt, duf die Stinume
Gottes doch mindestens auch noch anderswo zu héren ist: im
Schrei der Armen und Geknechteten, der Hungernden und
Ausgebeuteten. Es ist zumindest zynisch, wenn man sich gegen-
iiber diesem Sachverhalt abkapselt und die eigene Seelenland-
schaft zum Maf des Religiosen macht. Das hat jetzt weder mit
«links» noch mit «Befreiungstheologie» etwas zu tun; die Bibel
selbst bricht aus dieser Verkapselung aus. Um bei Drewer-
manns Beispiel aus Mt 1-2 zu bleiben: Seine Interpretation fafit
er u.a. so zusammen: «Und jede Stunde, die wir wirklich
zweckfrei leben, bringt uns dem Bild des jungfrédulich gebore-
nen Gotteskindes niher. So eng hingt das zusammen, daf
Christus spiter sagen konnte: <Wenn ihr nicht werdet wie die
Kinder, werdet ihr nicht in 'das Himmelreich eingehen» (Mt
18,3)» (528). Die historisch-kritische Methode straubt sich da-
gegen, diese Aussage aus dem damaligen soziokulturellen Zu-
sammenhang herauszureiflen, um ihr unsere Vorstellungen un-
terzujubeln. Das «Kind» in Paléstina z. Z. Jesu - und in dessen
Umwelt - hat mit dem Kind, wie Drewermann es sieht .(ohne
Leistung, ohne Arbeit, liebenswiirdig und wertvoll, berechtigt
zu sein, geliebt um seiner selbst willen, darum lebend, fir
nichts geliebt zu werden), herzlich wenig zu tun. Kinder wurden
damals in einem Atemzug mit Frauen und Sklaven erwihnt.
Und hier hért nicht nur die Romantik auf, auch die Psycholo-
gie st6Bt an ihre Grenzen. Und will man vor der Wirklichkeit
die Augen nicht einfach verschlielen und alles als historische
Belanglosigkeit abtun (42), was einem nicht ins Konzept paft,
muB das Wort Jesu eben gerade - wenigstens auch - von diesen

- soziokulturellen, soziologischen und wirtschaftlichen Begeben-

heitén her befragt werden. Was in einem fast 2000 Jahre alten
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Text «Kind» bedeutet, wird uns nicht ein Psychologe des aus-
gehenden 20. Jahrhunderts sagen, so dankbar wir fir seinen
Beitrag und seine Hinweise sind. Nach wie vor aber hat der In-
terpret die verdammte Pflicht und Schuldigkeit, den damaligen
Verfasser oder Sprecher des Textes zu befragen, was er damit
sagen wollte, und hier ist der Interpret auf eine ganze Reihe von
Wissenschaften mit ihren Methoden angewiesen: die Archiolo-
gie, die Ethnologie, die Soziologie, die Kulturanthropologie,
die Sprachwissenschaften usw. -~ und - und das sei durchaus
anerkannt - guch die Psychologie und alle mit ihr zusammen-
hiangenden Humanwissenschaften.

Nichts Neues

Das angefiihrte kleine Beispiel - es ist ja wirklich nur ein winzi-
ges Beispiel - steht fiir den GroBteil der Interpretationen Dre-
wermanns. Daf} durch diesen Interpretationsvorgang die Texte
ihr Profil einbiiBen und ihre Kanten verlieren, ist leicht zu ver-
stehen, werden sie doch in einen einzigen Verstehenszusam-
menhang eingebracht und damit eingeebnet, um nicht zu sagen
plattgedriickt. In der Aversion Drewermanns gegen das Histo-
rische und in seinem Eintreten fiir die «Gleichzeitigkeit» wird
nicht nur die Distanz iiberwunden, sondern auch das historisch
Einmalige und Unverwechselbare verwischt, aufgesogen und
vereinnahmt. Sehr gut geht das aus den beiden Beispielen her-
vor, die er am Ende seines Buches anfiihrt, die Interpretation
des Exodusereignisses und die Interpretation der sogenannten
matthidischen Kindheitsgeschichte. Nicht nur, daB Drewer-
mann mit den Texten sehr selektiv umgeht (warum klammert er
z.B. den Stammbaum Mt 1, 2-17 aus?): die Ergebnisse bleiben
praktisch die gleichen, ob ich nun den Exodus interpretiere
oder Mt 1-2. In den jeweiligen «Zusammenfassungen» lafBt
sich das gut nachweisen. Zusammenfassend kann Drewermann
zum Exodusereignis sagen: «So formt sich die Geschichte von
der Volkwerdung israels zu einem Bild der Selbstwerdung eines
jeden von uns. (...) Das jedenfalls hat Israel gezeigt: wenn es
Gott gibt, dann hat es keinen Sinn mehr, Angst zu haben und
aus Angst sich an Menschen zu versklaven. Dann gibt es auch
fiir uns ein Land, das hier auf Erden schon der Anfang einer
Heimat ist» (502). Die Interpretation von.Mt 1, 18-25; 2, 1-23
faft Drewermann so zusammen: «Der ganze Weg jedoch, mit
dem die Bibel die Geburt und Kindheit des Erlosers schildert,
malt in sich selbst, wie sich in tiefenpsychologischer Betrach-
tung zeigt, in allen archetypischen Handlungsabfolgen die Sta-

dien, die in dem Leben eines jeden Menschen notwendig durch-
laufen werden miissen, um von Gott her sich selbst in einem
wahren Leben wiederzugewinnen» (526-527).

Ja, Drewermann gelingt es, beide Interpretationen, ja, seine
ganze Arbeit an dem vorliegenden ersten Band zusammenzu-
fassen, wenn er sagi: « Wenn dieser erste Band der vorliegenden
Arbeit einen Weg gezeigt hat, der hintiberfiihrt von der Konigs-
stadt (Jerusalem»> zu dem Ort der Kindschaft, nach <Bethle-
hem>, so diirfen wir fiirs erste innehalten, ehe wir im zweiten
Band uns der Welt der Wunder und Erscheinungen, der Pro-
phetien und Apokalypsen, der Reden und Bekenntnisse zuwen-
den werden» (529).

Man kann schon jetzt ahnen: Die Welt der Wunder-und Er-
scheinungen, der Prophetien und Apokalypsen, der Reden und
Bekenntnisse werden ziemlich genau das sagen, was sie Dre-
wermann von der Tiefenpsychologie her sagen 1aft: Sie werden
von der Selbstwerdung des Menschen sprechen und von den
Stadien, die in dem Leben eines jeden Menschen notwendig
durchlaufen werden miissen, um von Gott her sich selbst in
einem wahren Leben wiedergewinnen zu kdnnen.

Kein Streit um die Bibel

Zu einem «Streit um die Bibel»'* wird es deswegen kaum kom-
men. Mit der Bibel beschiftigt sich Drewermann ja nur so ne-
benbei und am Rande. Seine Interpretationen sind interessant
und anregend, wie denn von den Anfingen bis heute die Bibel
immer wieder interessant und anregend interpretiert worden
ist: von Sektierern und von Pietisten, von Kommunisten und
Naturwissenschaftlerr:, von Literaten und Publizisten, von So-
ziologen und Linguisten, von Katholiken und Protestanten ...
Und immer wieder glaubte man, den Schliissel zum Verstand-
nis der Bibel gefunden zu haben - dhnlich der beriihmten Welt-
formel. Den Vertretern der sogenannten historisch-kritischen
Methode muf3 zumindsst zugute gehalten werden, daf} sie es
schon lange eingesehen haben, dafl es den Schliissel zur Bibel
nicht gibt, ganz einfach deswegen, weil die Bibel viele Tiiren
hat. Sie ziehen es vor, sin ganzes Sortiment von hundert und
‘mehr Schliisseln mitzuschleppen, als einen Schliissel bei sich zu
haben, der doch nur eine Tiire - und womoéglich noch die fal-
sche 6ffnet. Hermann-Josef Venetz, Fribourg

"' So betitelt Publik-Forum-Sonderdruck vom 8. Februar 1985 die Antwort
von Josef Blank an Eugen Drewermann.

Der US-Hirtenbrief und unsere Situation

Amerikanische Anstofle zur wirtschaftsethischen Diskussion in Westeuropa

Adam Smith, der herausragende Verireter der klassischen Na-
tionaldkonomie, soll durch die Betrachtung der extrem unglei-
chen Verteilung des gesellschaftlichen Reichtums dazu ge-
drangt worden sein, sich mit wirtschaftlichen Problemen aus-
einanderzusetzen. Der Wirtschaftshirtenbrief der amerikani-
schen Bischdfe' zeichnet sich dadurch aus, daf} er die Wirt-
schaft nach dem Mallstab der Verteilungsgerechtigkeit beurteilt
und fiir die von Arbeitslosigkeit, Armut und Unterentwicklung
Betroffenen entschieden Fartei ergreift.

In Westdeutschland hat der Hirtenbrief ein vielschichtiges
Echo ausgelost. Die fiir Gesellschaftsfragen zustindige Kom-
mission der Deutschen Bischofskonferenz hat eine Stellung-
nahme vorbereitet, die zu iibernehmen dem Standigen Rat der
Bischofskonferenz nicht ratsam schien. Die Zeitschrift «Die
Neue Ordnung» hat in einer Sondernummer den englischen
Originaltéxt des Hirtenbriefs und des «Laienbriefs», den eine
Gruppe konservativer katholischer Geschiftsleute verfaBt hat,

' Vgl. die Zusammenfassung und Analyse des Hirtenbriefs (sowie des ame-
rikanischen Echos darauf).durch P. Henriot, in: Orientierung 1985, Nr.
17, S. 179-183.

samt deutscher Ubersetzung und einer zwolfseitigen Einfiih-
rung dokumentiert.? In einer Publik-Forum-Dokumentation
sind der Hirtenbrief und Ausziige aus dem Laienbrief in deut-
scher Ubersetzung ver6tfentlicht worden.? Verschiedene Kom-
mentare enthalten positive Urteile und kritische Vorbehalie,
Kritisch wurde z.B. angemerkt, daB3 die 6kologischen Proble-
me nicht hinreichend ernstgenommen, die beschéftigungspoli-
tischen Folgen der modernen Technologie unterschétzt wiir-
den, dafl der Wachstumsoptimismus sowie das Vertrauen in
-staatliche Beschiftigungsprogramme ungebrochen sei und dem
-Freihandel ein iibertricbenes entwicklungspolitisches Gewicht
zugewiesen werde. Wiederholt wird auch die innerkirchliche
Relevanz -des Bischofswortes unter Berufung auf den Laien-
brief* heruntergespielt. :

* Marktwirtschaft und Christliche Gesellschaftslehre. Der Hirtenbrief der
amerikanischen Bischéfe. Der Brief der Laienkommission: Die Neue Ord-
nung, Sondernummer, April 1985.

* Die Armen miissen MaBstab sein, Dokumente eines Konflikts: Der Hir-
tenbrief der katholischen Bischofskonferenz der USA {Erste Fassung). Aus
dem Gegen-Hirtenbrief amerikanischer katholischer Geschifisleute. Kritik
an beiden Texten. Publik-Forum-Dokumentation, Frankfurt 1985.
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Im folgenden soll an fiinf methodischen und inhaltlichen
Schwerpunkten gezeigt werden, wie der Hirtenbrief die wirt-
schaftsethische Diskussion in Westdeutschland beleben und die

Kirchen zu einem entschiedenen wirtschafts- und somalpolm-

schen Engagemem bewegen kann.

Hat die Kirche eine wirtschaftspolitische Kompetenz?

Als'in den vergangenen Jahren ganze Stadtteile in den Sog von
Betriebsstillegungen geraten waren, haben sich Gemeinden, So-
zialverbiande und kirchliche Amtstriger demonstrativ fiir die
vom Verlust des Arbeitsplatzes bedrohten Arbeiter engagiert.
Solche solidarischen Gesten stieflen dann auf den Unwillen
wirtschaftlicher Entscheidungstriger. Diese weisen der Kirche
zwar eine unersetzliche Rolle zu, in der privaten Seelsorge
Trost und Hoffnung zu spenden, einen umfassenden Sinnhori-
zont zu vermitteln und die psychisch-sozialen Schiden, die das
6konomische Teilsystem hervorruft, zu sanieren. Sie verweh-
ren ihr aber Eingriffe in das von Sachzwingen gesteuerte Wirt-
schaftsgeschehen bzw. Einmischung in wirtschaftspolitische
Entschéidungsprozesse, die sich an autonomen MaBstiben
orientieren; dazu fehle der Kirche die fachliche Kompetenz.

Auch die amerikanischen Bischofe respektieren die Eigenge-
. setzlichkeit der weltlichen Angelegenheiten, zu denen sie Fra-
gen der Vollbeschiftigung, Einkommensverteilung und Welt-
wirtschaftsordnung zdhlen (Nr. 320). Die Umsetzung religioser
und ethischer Uberzeugungen in praktische Wirtschaftspolitik
ist auferst komplex; solche Uberzeugungen kénnen weder ein-
fach in den wirtschaftlichen Bereich verlingert werden noch
aus sich heraus unmittelbar wirtschaftspolitische Losungen

vorentwerfen bzw. konkrete Planungen und Programme dik- .

tieren (15, 151).

Aber die sogenannte Autonomie des wirtschaftlichen Teilsy-
stems gilt den Bisch6fen nur relativ. Das Evangelium wohl im
privaten, nicht aber im wirtschaftlichen Leben zur Geltung zu
bringen und damit die Wirtschaft von der christlichen Wert-
orientierung abzuspalten, wire geistliche Schizophrenie (330).

Jedes wirtschaftliche Handeln ist wertgebunden; deshalb haben -

ethische und religiose Werte ein gewichtiges Wort bei der Ge-

staltung des Wirtschaftslebens mitzureden, was eine Art Wech- -

selwirkung zwischen ethisch-religiosen Uberzeugungen und
wirtschaftlichen Realitdten, einen zweiseitigen Ergidnzungsbe-
darf 6konomischer Fachkompetenz und kirchlicher Wertkom-
petenz einschlief3t (151). Zum mafgeblichen religios-ethischen
Kriterium der Wirtschaft erkliaren die Bischofe die Wiirde der
menschlichen Person, die religioés begriindet und gesellschaft-
lich vermittelt ist (23); dariiber hinaus gilt ihnen «als grundle-
gende Norm», ob die wirtschaftspolitischen Entscheidungen
den Armen helfen und sie in Stand setzen, aktiver am Wirt-
schaftsleben teilzunehmen (21, 103, 264, 289).

Taugt die Bergpredigt fiir die Wirtschaf!?'

Mit der Bergpredlgt kann man nicht regieren, soll Bismarck ge-
sagt haben. Ahnlich abwertend urteilen christliche Politiker
und Unternehmensleiter iiber die handlungsleitende Bedeutung
biblischer Perspektiven. Sie haben sich angewohnt, eine Gesin-
nungsethik im privaten Leben von einer Verantwortungsethik
in der Offentlichkeit abzutrennen. Sie fiihlen sich dabei viel-
leicht von einer abwiegelnden Bibelinterpretation Kardinal Jo-
seph Ratzingers bestitigt, der die Politik in der Sphire der Ra-

tionalitdt und des Ethos, nicht der Theologie ansiedelt und im.

Neuen Testament potitisches Ethos, aber keine politische Theo-
logie findet.® Mit dieser Interpretation kollidiert eine profilierte
Auslegung der Bibel im deutschen Sprachraum, fiir die es of-
fensichtlich ist, daB Gottes Option fiir die Armen, durch die er
sich auf ihre Seite stelle und ihnen helfe, auf eine neue Sozial-

* Ndheres zum «Laienbrief» und seinen Verfassern bei P. Henriot (s. Anm.
1), S. 182.

* Vgl. J. Ratzinger, Der Mul zur Unvollkommenheit und zum Ethos, in:
Frankfurter Allgemeine Zeitung, Wochenendbeilage vom 4. 8. 1934.
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ordnung, eine Kontrastgesellschaft hinziele, die sich von der
Gesellschaft in Agypten radikal unterscheide. Die Bibel beant-
worte nicht die Frage, wie man im Sklavenhaus Agypten gut le-
ben konne; sie fordere den Auszug aus dem System, nicht die
Beteiligung an dessen Reparatur.®

Die amerikanischen Bischofe lassen sich nicht auf solche Ex-
klusivmodelle ein. Sie gehen einer biblischen Spur nach, die so-
ziale Gerechtigkeit in Israel-von Gott her definiert. Ehrfurcht
vor Gott und Tréue zum Bund duBern sich in der Achtung vor
dem Mitmenschen und in der Sorge um ihn. Indem Gott Israel
aus Agypten befreit und mit ihm einen Bund schlieft, ermog-
licht er allen Israeliten ein Leben in Freiheit bzw. Verantwor-
tung vor Gott und voreinander. Indem Gott den Menschen als
Mann und Frau, als Bauern und Hirten, als treuhédnderischen
Verwalter der ihm anvertrauten Erde schafft, stuft er ge-
schlechtsbedingte, rassische und materielle Differenzen unter
den Menschen als zweitrangig ein.

Eine zweite Spur kontrastiert Gottes Heilshandeln mit den
menschlichen Vorlieben. Israel verdankt seine Entstehung und

-Existenz nicht den eigenen Waffen, sondern einer Befreiungs-

tat von Gott her. Dieser erwihlt das Kleine und Unscheinbare,
um an ihm seine Herrlichkeit zu erweisen. Deshalb hat in [srael
die Sorge fiir die Schwachen und Fremden einen besonderen
Stellenwert: «Ein herausragender Aspekt der biblischen Ge-
rechtigkeitsvorstellung besteht darin, dafl die Gerechtigkeit
einer Gemeinschaft daran. gemessen wird, wig sie die Machtlo-

.sen in der Gesellschaft behandelt» (43). Jesus steht in der Tra-

dition der Propheten, die- sich gegen eine Religion wenden, in
der kultische Riten als Alibi fiir Gerechtigkeit und Néchstenlie-
be herhalten miissen. So lebt er an der Seite der einfachen Leu-
te und der gesellschaftlich Ausgesonderten. Insofern die Kirche .
dieser Vorentscheidung Jesu nachfolgt, bekennt sie sich zu
einer vorrangigen Option fiir die Armen. Sie will damit fiir die-
jenigen sprechen, deren Mund stumm bleibt, und deren Rechte
verteidigen. Sie will die Gesellschaft aus dem Blickwinkel der
Armen beurteilen und in der eigenen Selbstentiuflerung tat-
sichlicher Armut und Ohnmacht die Herrlichkeit und Macht
Gottes aufscheinen lassen (54).

Der Hirtenbrief versteckt nicht die biblische Inspiration, ver-
sucht aber, sie den theoretischen Analysen, Wertvorstellungen
und Erfahrungen des heutigen Menschen auszusetzen (65) und
so die biblische Vision der Gerechtigkeit in eine 6konomische
Ethik zu uibertragen. Diese Ubertragungsarbeit hat drei forma-
le Konsequenzen:

> Erstens wenden sich die Bischdfe an wnterschiedliche Adressaien,

.deren Grenzen flielend sind, ndmlich Mitglieder der eigenen Kirche,

denen eine biblische Argumentation plausibel erscheint, und kirchlich
nicht gebundene Personen, cenen in einer Sprache, die sie begreifen,
und mit Argumenten, die sie.iiberzeugen, Rechenschaft aber den
Grund christlicher Hoffnung gegeben werden soll (67).

> Zweitens weisen sie auf die abgésluﬂé Verbindlichkeit biblischer
Wertentscheidungen und abwigender Vernunfturteile sowie auf die
Maglichkeit hin, daB die grundlegenden Wertentscheidungen bei ab-
weichender Analyse und Erfahrung verdanderte Schiuffolgerungen zu- -
lassen (155).

o Drittens geben sie auf die Frage, ob die aktuellen konomischen
Storungen nur durch eine radikale Transformation der vorhandenen
Strukturen oder bereits durch graduelle Anpassungen der bestehenden
Institutionen iiberwunden werden kénnen, eine pragmatische Ant--
wort; die zwischen der schon angekommenen, aber noch nicht vollen-
deten Gottesherrschaft ausgespannte Zeit lafit keine dialektischen
Spriinge in die neue Schépfung zu. Bestehende Einrichtungen werden
nicht total verteufelt, kommende nicht ekstatisch angehimmelt. Die In-
dustriegesellschaft gilt als hinreichend beweglich und lernfihig, die
Marktwirtschaft als tiefgreifendzn Korrekturen zugénglich. Das beste-
hende System zu kritisieren und in ihm gleichzeitig iiberlebensfahige
Alternativen zu entwickeln, scheint vereinbar (38).

¢ Vgl. N. Lohfink, «Option fiir die Armen». Das Leitwort der Befreiungs-

theologie im Lichte der Bibel, in: Stimmen der Zeit 203 (1983), S. 449-464;
E. Dussel, Befreiungsethik. Grundlegende Hypothesen, in: Concilium 20
(1984), S. 133-141.



Darf die Kirche Partei ergreifen?

Die Bundesrepublik hat 1984 den hartesten Arbeitskampf ihrer
Geschichte erlebt - und zwar nicht um hohere Lohne, sondern
um Arbeitszeitverkiirzung. Wihrend der 6ffentlichen Ausein-
andersetzungen haben einzelne Gruppierungen in der Kirche
die gewerkschaftliche Forderung nach allgemeiner Verkiirzung
und gerechter Verteilung der Erwerbsarbeitszeit unterstiitzt.
Die Kirchenleitungen dagegen blieben arbeitspolitisch dufBerst
reserviert, wenngleich sie zahlreiche finanzielle, caritative und
therapeutische Hilfsaktionen ins Leben riefen. Sie begriindeten
diese Haltung, die vermutlich auch der Riicksichtnahme auf die
biirgerlich-liberale Koalitionsregierung entsprang, mit dem

Neutralitdtsgebot, dal die Kirche fiir alle da sei und ihre Lei-

denschaft dem Ganzen gelte, nicht partiellen Interessen. Ange-
sichts der Informationen iiber die verheerenden psychischen
und sozialen Folgen der Arbeitslosigkeit und insbesondere iiber
die neue Armut, die die Caritas-, Jugend- und Sozialverbinde
den Kirchenleitungen zugespielt haben, war deren arbeitspoliti-
sche Abstinenz nicht ganz verstindlich.

Ganz anders haben die amerikanischen Bischofe auf die sich
abzeichnende ungleiche Verteilung der 6konomischen Anpas-
sungslasten und die massive Umverteilung der Einkommen von
unten nach oben reagiert.

» Erstens kritisieren sie scharf die erheblichen wirtschafilichen und
geselischaftlichen Disparititen der amerikanischen Wirtschaft (81, 93,
202-204). Sie zerstoren damit vermutlich ein in Westeuropa géingiges
Klischee des neuen amerikanischen Wirtschaftswunders. Selbst in kon-
junkturellen Erholungsphasen sinkt die Arbeitslosenquote in den USA
nicht unter sieben Prozent; tiberdurchschnittlich betroffen sind u.a.
Schwarze, Hispanoamerikaner und alleinstehende Frauen. Der Hirten-
brief kommt zu dem Schluf, «daf die heutige Hohe der Arbeitslosig-
keit und die mit ihr einhergehenden Kosten moralisch nicht vertretbar
sind» (166). Besorgniserregend ist der dramatische Anstieg der Armut
in den USA auf 35 Mio. Amerikaner, die Ende 1983 im statistischen
Sinn arm waren; allein 1979-1983 ist die Zahl um ein Drittel gestiegen -
mit der ublichen Konzentration u:a. bei Schwarzen und Frauen. In
einem so wohlhabenden Land wie den USA ist diese Armut «ein sozia-
ler und moralischer Skandal» (187). Gravierend ist auch das in der Mit-
tetschicht verbreitete Vorurteil, die Armen bemiihten sich nicht inten-
siv genug um Arbeit, arbeiteten nicht hart genug und seien am gesell-
schaftlichen Aufstieg desinteressiert; diesem Urteil «fehlt nicht nur die
Fundierung, sondern es beleidigt auch die Armen» (193). Unter den
strukturellen Ursachen der Armut ragen die Rassendiskriminierung,
die Benachteiligung der Frauen sowie die Einkommens- und Vermo-
gensverteilung heraus. Eine Einkommensverteilung, wonach 1982 auf
20% der Amerikaner ein fast so hohes Gesamteinkommen entfiel, wie
es die iibrigen 80% zusammen bezogen, entspricht «nicht einmal dem
Mindestmal} an Verteilungsgerechtigkeit» (202). Tragisch ist schlieB-
lich das Verhiltnis von UberfluB und Mangel zwischen Industrie- und
Entwicklungsldandern, das «dem von Rof3 und Reiter» gleicht (277).
Wihrend in den USA uberschiissiges Getreide vernichtet wird, leidet
ein Zehntel der Weltbevolkerung an Untererndhrung oder ist dem
Hungertod ausgesetzt. In Kolumbien werden Tausende von Kleinbau-
ern von ihren Feldern verjagt, um Platz zu schaffen fiir Schnittblumen-
kulturen, die fir den US-Markt bestimmt sind (274f.). Die amerikani-
sche Entwicklungspolitik orientiert sich an militdrischen Kategorien,
zieht die Entwicklungslander in den Ost-West-Konflikt und macht sie
zu Testfallen globaler Auseinandersetzungen. Zwei Drittel der Ent-
wicklungshilfe sind Militarhilfe.

» Zweitens sprechen die Bischofe eine eindeutige Verteilungs- und Be-
teiligungsoption aus. Die freiheitlichen Grundrechte des. «bill “of
rights», auf denen der biirgerliche Rechtsstaat und die politische De-
mokratie beruhen, gewéhrleisten noch nicht wirtschaftliche und’soziale
Gleichstellung aller Staatsbiirger. Wenn Produktionsmittel, Entschei-
dungsbefugnisse, Startpositionen im Wettbewerb und Zugange zu Bil-
dungseinrichtungen asymmetrisch verteilt sind, kann die bloBe Zusi-
cherung formal gleicher Freiheitsrechte fiir einen Teil der Bevolkerung
Bedingungen materieller Unfreiheit und eine ernsthafte Beeintrichti-
gung der Menschenwiirde zur Folge haben. Deshalb ist der Katalog
freiheitlicher Menschenrechte um wirtschaftlich-soziale Grundrechte
zu erweitern; der einzelne hat einen Mindestanspruch auf Leistungen
an die Gesellschaft, vor allem an den Staat - an erster Stelle auf Nah-
rung, Kleidung, Wohnung, Erholung und Gesundheitsfiirsorge, auler-
dem das Recht auf Absicherung gegen die Risiken der Krankheit, des

Alters und der Arbeitslosigkeit sowie das Recht auf Arbeit (79). Vertei-

lungsgerechtigkeit ist aber wesentlich und vorrangig Beteiligung an

wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Entscheidungsvorgingen. Die-
politisch und wirtschaftlich an déen Rand Gedringten sind «Menschen,

die weder eine Stimme noch eine Wahi haben» (93). Soziale Gerechtig-

keit verlangt demnach Parrnerschaft; die gesellschaftlichen Einrichtun-

gen miissen so angelegt sein, «daB fiir alle Personen die aktive Teilnah-

me am gesellschaftlichen, politischen und kulturellen Leben der Ge-

meinschaft gewéhrleistet szin kann» (94).

» Drittens proklamieren die Bischofe den Primat der Gleichheir.
Malstab einer gerechten Verteilung und Beteiligung ist an erster Stelle
die grundsétzliche Gleichheit aller Menschen aufgrund der gleichen
Personenwiirde. Daneben sind weitere Kriterien - wie unterschiedliche
Bediirfnisse, Begabungen, Anstrengungen und Risiken des arbeitenden
Menschen sowie die relative Knappheit der angebotenen und nachge-
fragten Giiter - zuléssig (97). Die zugelassene Differenzierung von Ein-
kommen und Vermoégen wird strengen Mallstdben unterworfen: Solan-
ge in der Gesellschaft Menschen oder Gruppen leben, deren Grundbe-
diirfnisse- unbefriedigt sind, besteht ein starker Vorbehalt gegen die
Ungleichheit von Einkommen und Vermdogen, es sei denn, dal3 die Be-
friedigung der Grundbediirfnisse aller infolge absoluten Mangels un-
maoglich ist oder daB die ungleiche Verteilung ein Motor ist, um den ge-
sellschaftlichen Reichtum zu erhéhen, an dem dann auch die Armen
Anteil haben (99). Diesem Malistab widerspricht das gegenwartige
Ausmaf an Ungleichheit der Einkommen und Vermogen in den USA
sowie auf Weltebene und ist deshalb moralisch nicht akzeptabel (100).
Dariiber hinaus ist eine ungleiche Verteilung von Arbeits- und Lebens-
chancen aufgrund von Rasse, Geschlecht und anderen zufalllgen Krite-
rien niemals gerechtfertigt (101).

Auf dieser Grundlage formulieren die Bischofe wirtschaftspoli-
tische Prioritidten: «Die héchste Prioritit genie3t die Befriedi-
gung der Grundbediirfnisse der Armen» (103). Die wirtschaftli-
che Beteiligung der am Rand der Gesellschaft Stehenden hat
Vorrang vor der Aufrechterhaltung privilegierter Macht-, Ver--

‘mogens- und Einkommenskonzentrationen (104). Die'Befriedi-

gung der menschlichen Bediirfnisse und’ verstirkte Partner-
schaft sind vorrangige Ziele der Investitionen von Kapital und
menschlicher Arbeit (105).

Ist Europas Bedarf an wirtschaftlicher Demokratie gedeckt?

In den Hirtenbriefkommentaren diesseits des Atlantiks hort
man zuweilen einen grofviterlich-génnerhaften Unterton her-
aus, der den Appell der amerikanischen Bischéfe, neue Formen
der Zusammenarbeit zwischen privater Initiative und 6ffentli-
chem Handeln auszuprobieren, zwar anerkennt, aber die euro-
pdischen Kernliander nicht zu den Adressaten solcher Appélle
zdhlt. Westdeutsche Kirchenvertreter verweisen auf die soziale
Marktwirtschaft, die Sozialstaatsklausel des Grundgesetzes,
die funktionierende Tarifautonomie, das Betriebsverfassungs-

_ und Mitbestimmungsgesetz. Die westdeutsche Wirtschaft dar-

iiber aufzuklidren, wie eine kapitalistische Marktwirtschaft so-
zial temperiert werden kénne, schemt unangebracht und tiber-
flissig.

Im politischen Teil des Hirtenbriefentwurfs rufen die Bischéfe
zu einem neuen amerikanischen Experiment wirtschaftlicher
Demokratie auf. Sie denken dabei an Sozialpartnerschaft im
Betrieb, um das antagonistische Verhiltnis zwischen abhingig
Beschiftigten und Unternehmensleitungen zu iiberwinden, an
Informations- und Mitwirkungsrechte im unternehmerischen
Entscheidungsprozef3, an Gewinnbeteiligung, an Mitbestim-
mung am Arbeitsplatz, an genossenschaftliche Unternehmens-
formen. Sie verteidigen das Koalitions- und Streikrecht gegen
systematische Bemiihungen, bestehende Gewerkschaften zu
zerschlagen und Arbeitnehmer, die sich gewerkschaftlich orga-
nisieren wollen, einzuschiichtern (111). AuBerdem empfehlen
sie eine neue Synthese von Einzelinitiative und 6ffentlicher Pla-
nung im Wirtschaftsprozef, einen fairen Ausgleich zwischen
privatem Wettbewerb und sozialstaatlicher Intervention (263-
266), wenn der Kampf gegen Arbeitslosigkeit und Armut er-
folgreich sein soll (179-185, 209-216, 227-238). SchlieBlich su-
chen sie in einer wechselseitig abhéngigen, aber atlantisch von

-den. USA beherrschten Weltwirtschaft einen Ausgleich zwi-
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schen privatwirtschafilicher Rentabilitat und dem Gesamtinter-
csse der Menschheit. Das Funktionieren der Weltwirtschaft
scheint derzeit noch an das Wechselspiel dreier Akteure gebun-
den zu sein: der Nationalstaaten, die - mit relativer Souverani-
tdt ausgestattet - die eigene politische Entscheidungskompe-

tenz verteidigen, der multilateralen Einrichtungen, die sich als -

Schliisselelemente einer zukiinftigen internationalen Weltwirt-
schaftsordnung herauskristallisieren, und der transnationalen
Unternehmen, die Technik, Kapital und unternehmerisches
Wissen iiber nationale und kontinentale Grenzen hinweg kana-
lisieren.

Es mag sein,  daB} diese ziemlich pragmatischen Vorschlige
wirtschaftlicher Demokratie, insbesondere die Planungsemp-
fehlungen der Bischofe, in den USA allergische Reaktionen
auslosen; in Europa sind sie weitgehend konsensfiahig. Die
wirtschaftstheoretischen und sozialpolitischen Traditionen der
alten und der neuen Welt weichen eben erheblich voneinander
ab und sind auch nicht ohne weiteres vergleichbar. Dennoch

- kann das «neue amerikanische Experiment» zum Impulsgeber
fir das aktuelle wirtschaftspolitische Meinungsklima in West-
europa und Westdeutschland werden: .

» Erstens korrigiert es den Traum einer sogenannten Amerikanisie-
rung der Wirtschaft, namlich die privatwirtschaftliche Betitigung zu
entregeln und steuerlich zu entlasten, das Tarifveriragssystem zu lok-
kern, das Betriebsverfassungsgesetz zu uberprifen, den Einflufl der
Gewerkschaften einzuddmmen, das Arbeits- und Kiindigungsrecht zu
beschneiden.
> Zweitens nchtet es den Appell an die westliche Hegemonialmacht,
die nationale Entwicklungspolitik umzugestalten, zugleich an deren
<treuesten> Verbiindeten - namlich die Schranken eines offenen und
fairen Handels abzubauen, die Handelsgewinne zwischen Industrie-
und Entwicklungsidndern gerecht zu verteilen, die multilateralen Ein-
richtungen wieder zu beleben und die Armsten der Entwicklungslinder
" vorziiglich zu behandeln, u.a. ihnen die Schulden ganz oder teilweise
zu erlassen. .
» Drittens entschirft es den von deutschen Wirtschaftsvertretern an-
gefithrien Wettbewerbsdruck der USA, der-wirtschaftliche Hochstlei-
stungen erzwinge, jedoch keine sozialpolitischeri Experimente gestatte.
Die politischen Empfehlungen der amerikanischen Bischéfe leisten
einen beachtlichen Beitrag zum internationalen sozialpolitischen
Druckausgleich.

Geriit die traditionelle katholische Soziallehre ins Abseits?

Die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
(«Gaudium et spes») war in Wortwahl und Aussageinhalt auf
deutliche Distanz zur traditionellen katholischen Soziallehre
und zu deren philosophischer Grundlage, der naturrechtlichen
Argumentation, gegangen. Die lateinamerikanischen Bischofe
hatten 1968 in Medellin die mehr induktive, dynamische und
sozialpasto‘rale Methode der Konzilskonstitution aufgegriffen
und in die kirchliche Situation des Subkontinents zu {ibersetzen
versucht - wieder ohne die katholische Soziallehre zu erwih-

Das Ende einer Legende:

Giinter Grénbold: JESUS IN INDIEN
160 Seiten, kartoniert, Fr. 23.—

Der ausgewiesene Indologe und Tibetologe untersucht
die Argumente der ,Jesus-in-Indien-Legende“ und
weist dabei engagiert und fachkundig nach, dass keine
einzige Behauptung wissenschaftlich zu erhirten ist.

Sein Buch macht das reiche religiése Leben im Vorderen
Orient zur Zeit Jesu deutlich, es geht auf mogliche Be-
ziehungen des Christentums zu indischen Religionen
ein und bietet iberraschende, bisher wenig bekann-
te Einblicke in das europalsche Geistesleben des
19. und 20. Jahrhunderts.
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nen. Mitte der 70er Jahre formierte sich zwischen Rhein und
Elbe und 1979 in Puebla eine Gegenbewegung, die die katholi-
sche Soziallehre als Gegengewicht zur Theologie der Befreiung
propagierte. Obschon sich Rom und dié Weltkirche inzwischen
an die unbefangene Kombination einer biblisch-theologischen
Argumentation und einer Sozialethik abwégender Vernunft ge-
wohnt haben, scheint von Deutschland aus der Streit, ob die
Theologie der Befreiung die katholische Soziallehre abgelost
habe oder lediglich ein Stiick von ihr sei, noch nicht ausgestan-
den.” In dieser Auseinandersetzung haben die Theologen der
Befreiung in dem US-amerikanischen Wirtschaftshirtenbrief
einen iiberraschenden, aber ganz und gar unverdachtigen Ver-
biindeten gewonnen. '

Die Bischofe berufen sich zwar wiederholt auf die katholische
Soziallehre und zitieren ausfiihrlich papstliche Stellungnah-
men, folgen methodisch aber ganz der Pastoralkonstitution des
Konzils, insofern sie die Zeichen der amerikanischen Wirt-
schaft, ihre Bedeutung fiir das Leben der Menschen und ihre-
moralischen Aspekte erforschen und sie im Licht des Evange-
liums deuten wollen.

. Methodisch 148t sich der Wahrnehmungs- und Wertungspro-

zeB3 des Hirtenbriefentwurfes in Form von zwei miteinander
verneizten Kreisbewegungen darstellen. Eine erste Kreisbewe-
gung - vor allem im ersten Teil - urnschlieBt die drei Elemente
religioser bzw. o6konomischer Erfahrung, biblisch-theologi-
scher Perspektive und sozialethischer Reflexion.. Eine zweite

“Kreisbewegung - vor allem im zweiten Teil - verlauft entlang

der Markierungspunkte unmittelbarer Betroffenheit von wirt-
schaftlichen und sozialen Problemfeldern, sozialethischer Re-
flexion und wirtschaftspolitischer Stellungnahme. Die Wahr-
nehmung konkreter Not - Arbeitslosigkeit, Armut, Unterent-

- wicklung - und die Sympathie mit den davon besonders betrof-

fenen Schwarzen, Frauen sowie nationalen und internationalen
Problemgebieten lassen als letztverbindlichen MafBstab wirl-
schaftlicher Betdtigung die Wiirde des Menschen hervortreten.
Aus dieser Erfahrung und Wertorientierung wird die Bibel neu
gelesen, wie Gott Israel aus Agypten befreit, zu einem Bundes-
volk schafft und zur Solidaritdt mit den Armen und Fremden
einladt. Die biblischen Perspektiven werden in die sozialethi-
sche Option der gerechten Verteilung des wirtschaftlichen
Reichtums und der fairen Beteiligung am gesellschaftlichen
EntscheidungsprozeB3 transformiert, die das Menschenrechts-
konzept durch die Proklamation wirtschaftlich-sozialer Grund-
rechte erweitert. Daraus ergeben sich folgerichtig die politi-
schen Empfehlungen einer Einbindung 6konomischer Effizienz
in humane und soziale Zielvorgaben.

Die Plausibilitét dieser Kreisbewegungen liegt in der konsisten-
ten Kombination der empirischen, analytischen, finalen und in-
strumentellen Dimensicnen selbst, in der sich im gesellschaftli-
chen Dialog wechselseitig erschlieBenden Konvergenz von Er-
fahrung, gesellschaftlicher Analyse, biblischer Vision, ethi-
scher Option und wirtschaftspolitischer Effizienz.
Die Konvergenz von wirtschaftlicher Praxis und religidser
Uberzeugung, von biblischem Glauben und verniinftiger Uber-
legung, von theoretischer Analyse und politischer Option ist
eine methodische Gratwanderung, die unterschiedliche Metho-
den weder vermischt noch trennt, noch sich von einer einzigen
Methode beherrschen lafit, die weder die eigene Kompetenz
tiberschreitet noch in einen Typ von Soziallehre zuriickfallt,
der sich in grundsétzlichen Gespensterreden iiber Personalitit,
Subsidiaritat und Solidaritat gefallt. Dieser Balanceakt scheint
den amerikanischen Bischofen iiberzeugend gelungen zu sein.
Friedhelm Hengsbach, Frankfurta. M. ~

DER AuToR, P. Dr. rer. oec. Friedhelm Hengsbach S1, ist Professor
fur Gesellschafts- und Wirtschaftslehre an der Philosophisch-Theolo-
gischen Hochschule Sankt Georgen in Frankfurt a. M.

Vgl ). Htiffner Soziallehre der Kirche oder Theologie der Befreiung?,
Bonn 1984,



Chiles Kirche in den sozialen Konflikten

Ein nebelverhangener Herbstmorgen in Santiago de Chile: eini-
ge Hundert Leute besetzen am Stadtrand ein iiberwuchertes
Landstiick, um darauf ihre Hiitten zu bauen, nachdem sie
schon jahrelang unter sehr engen Wohnverhiltnissen gelebt ha-
ben. Die Carabineros setzen GeschoBle und Trinengas ein.
Zehn Minuten spiter sind die Landbesetzer vertrieben. Noch
geben sie nicht auf. Ein GroBteil von ihnen zieht sich auf das
Geldnde der ndchsten Pfarrei zuriick, um ihren Forderungen
Nachdruck zu verschaffen. Die Carabineros umzingeln das Ge-
biet. Schon ist"der Bischofsvikar der betreffenden Zone zur
Stelle, um zwisc_hen ihnen und den Besetzern zu vermitteln.

Diese Szene ist fiir die chilenische Kirche typisch. In den zwolf
Jahren seit dem Militarputsch 1973 ist sie mitten in den sozialen
Konflikten prasent. Nicht nur in der Zeit, als die Parteien ver-
boten waren, waren die Kirchenfiihrer das wohl wichtigste lan-
desweite Sprachrohr fiir die soziookonomischen und politi-
schen Forderungen der breiten Bevolkerung. Die Pfarreien bil-
den die .bedeutendsten Zentren der alltiglichen Uberlebens-
und Solidarititsarbeit. « Vor allem unter dem Schutz der katho-
lischen Kirche ist es gelungen, Reste von Basisorganisationen
zu erhalten und die erneute Formierung der politischen und der
Opposition «von unten> zu fordern.»' Fast 60 Prozent der
«Wirtschaftsorganisationen an der Basis» {(Las organizaciones
economicas populares, Werkstétten, Arbeitslosenorganisatio-
nen, Organisationen zur Sicherung von Erndhrung und Woh-
nung usw.) haben nach einer Untersuchung ihren Sitz in Raum-
lichkeiten der Kirche.? Solche Organisationen werden auch
durch kirchliche Gelder unterstiitzt. Ebenso erfahren sie durch
die Kirche moralischen und juristischen Eeistand. Und was
vielleicht noch wichtiger ist als die Forderung von Einzelmaf}-
nahmen: Die Menschen der untersten Gesellschaftsschichten
erhalten durch die Kirche - von den Bischdfen bis zu den einfa-
chen «Pastoralagenten» - das Bewultsein ihrer Wiirde und ih-
rer Rechte.

Demokratie und Menschenrechte

In zahlreichen 6ffentlichen Erkldarungen fordern die Kirchen-
leitungen die Respektierung der Menschenrechte und - als Vor-
aussetzung dafir - die Wiedereinfithrung der Demokratie. Hir-
tenbriefe der katholischen Bischofskonferenz, ihres stdndigen
Ausschusses und einzelner Bischéfe zielen in diese Richtung.
Aber auch Fiihrer der «Kirchen der Reformation», deren An-
teil mit rund 10 Prozent der Bevolkerung fiir lateinamerikani-
sche Verhiltnisse relativ hoch ist, setzen sich seit Jahren fir die
demokratischen Rechte ein. Kurz nach dem Umsturz von 1973
hatten noch einige von ihnen die «von Gott gesandte Militdrre-
gierung» freudig begriift. Doch eine stets wachsende Minder-
heit nahm sich der Leidenden und Unterdriickten an. Nach und
nach riickten die Kirchen von der Unterstiitzung der Regie-
rungspolitik ab. ’

Ein Markstein in dieser Entwicklung ist eine letztes Jahr verof-
fentlichte Erkldrung der «Confraternidad Cristiana de lgle-
sias». Dazu gehoren u.a. die Methodisten, Lutheraner, Presby-
_ terianer und verschiedene Pfingstkirchen. Ihre Erkldarung, die
auch in der Zeitschrift des Solidaritats-Vikariates der Erzdioze-
se Santiago abgedruckt wurde?, ist exemplarisch fiir die Stof3-

richtung des kirchlichen Engagements, einschlieflich jenes der .

Katholiken. -

Die Hauptforderung des Manifests ist die Einfithrung der Demokratie:
«Es ist Zeit, dafl uns Chilenen erlaubt wird, selber zu bestimmen, wel-

' Vgl. Mechthild Minkner im Editorial des von ihr redigierten Heftes «Chi-
le: Opposition gegen Wirtschaftsmodell und Diktatur» (Lateinamerika.
Analysen-Daten-Dokumentation Nr. 2, Nov. 1984; hrsg. vom Institut fir
Iberoamerika-Kunde, Alsterglacis 8, D-2000 Hamburg 36), S. 3-11, S. 4.
* Vgl. Luis Razeto M., Wirtschaftsorganisation der Basis - eine Strategie
angesichts der Krise, in: Mechthild Minkner (vgl. Anm. 1), S. 37-46.

* «Solidaridad» Nr. 176 (5./18. Mai 1984), S. '4f.

che Art von Gesellschaft wir wollen: eine demokratische und pluralisti-
sche Gesellschaft, in der das Volk gemal seinen Traditionen frei und
direkt seine Vertreter und die oberste staatliche Autoritdt wihlen
kann.» Die evangelischen Kirchen fordern dann ein gerechteres Wirt-
schaftssystem, das «alle Grundbediirfnisse des einzelnen und der Fami-
lie befriedigt, das Recht auf Arbeit und gerechten Lohn fiir alle Chile-
nen gewiahrleistet und die notwendige wirtschaftliche Unabhingigkeit
des Landes garantiert».

Weiter verlangt das kirchliche Dokument die Gewibhrleistung des Wi-
derstandsrechtes: «Die friedlichen Proteste, die den Unmut eines nie-
dergedriickten Volkes ausdriicken, scheinen uns legitim. Sie entspre-
chen den Forderungen der christlichen Ethik nach Partizipation.» Das
Recht, zu politischen Fragen Stellung zu beziehen, leiten die Kirchen
aus dem Auftrag Jesu ab, «Salz der Erde» zu sein. Gesellschaftliche
Diakonie gehort darum ihrer Meinung nach unverzichtbar zur Glau-
bensverkiindigung, welche alle Probleme anpacken soll, «die die Qua-
litat des menschlichen Lebens - sowohl des einzelnen wie des Volkes -
berithren». ‘

Die katholischen Hirtenbriefe durchzieht wie ein roter Faden
der Ruf nach Demokratie. Besonders bedeutsam ist der Brief
vom Oktober 1983 mit dem Titel «Fiir eine wirkliche Demokra-
tien.* Die Bischofe duBern hier ihre Uberzeugung, das Land
kénne nur dann vor «einer Tragddie riesigen Ausmalies» be-
wahrt bleiben, wenn «eine rasche Offnung auf eine tatséchliche
Demokratie hin» erfolge. Ein zweites Hauptthema der bischof-
lichen Schreiben ist die Gewalt. Praktisch in jedem zweiten
Hirtenbrief der letzten drei Jahre wird die Gewalt verurteilt.
Die Bischofe betonen, Chile brauche keine Gewalt, «weder pri-
vate noch 6ffentliche, weder subversive noch repressive».

Das Schreiben «Evangelium, Ethik und Politik» vom 16. Juli
1984 stellt jenen Grundsatz auf, an dem sich die lateinamerika-
nische Kirche in zunehmendem Mafe ausrichtet, namlich die
Uberzeugung, daf} karitative Hiife allein nicht ausreicht.® Nicht
einmal eine gerechte Verteilung der vorhandenen Giter genii-
ge. Die Armen miifiten vielmehr in die Lage versetzt werden,
voll und ganz an der Giiterproduktion teilzunehmen, um so
ihre Armut zu iiberwinden. Als Wege dazu nennen die Bischofe
die Bildung feducacién) und - kaum ins Deutsche iibersetzbar -
die promocién, also die Befahigung der untern Gesellschafts-
schichten, ihre Zukunft selber in die Hand zu nehmen.

In diesem Schreiben betrachten es die chilenischen Bischofe als
.ihre Aufgabe, im Licht des «Gemeinwohls» Einzelinteressen zu
kritisieren. Das Gemeinwohl miisse gefordert werden, indem
die konkreten Interessen der Marginalisierten unterstiitzt wir-
den. Wihrend die europdische Praxis des bischoflichen Lehr-
und Hirtenamtes meist bewult sich auf das Formulieren allge-
meiner Prinzipien beschrédnkt, betonen hier die chilenischen Bi-
schofe: « Wer im Abstrakten bleibt, begiinstigt fast immer jene,
die das Geld haben.»

Solidaritiits-Vikariat: Hilfe fiir Verfolgte

Die Regierung und ihr nahestehende Kreise werfen der Kirche
wegen ihres Einsatzes fiir die Menschenrechte Einmischung in
die Politik und Unterstiitzung des Kommunismus vor. Selbst
der Erzbischof von Santiago de Chile, Juan Francisco Fresno,
wird von diesem Vorwurf nicht ausgenommen. Gegen das
Haus des Bischofs von Temuco, der auch Sekretidr der Bi-
schofskonferenz ist, wurde am 11. Januar 1985 schon der dritte
Bombenanschlag veriibt. Zur Zeit der Tat war dort die Men-
schenrechts-Equipe der Di6zese versammelt. Wenn schon Bi-
schofe, die doch iiber ein verhiltnismifBig hohes Sozialprestige
verfiigen, ihres Lebens nicht mehr sicher sein konnen, siqd

* Para una real democracia, in: «Solidaridad» Nr. 165 (1./15. Oktober
1983), S. 4.
* Vollstandiger Text in: La Documentation Catholique Nr. 1885 (2. Dezem-

- ber 1984), S. 1132-1147; Bericht in: «Solidaridad» Nr. 183 (18./31. August

1984), S. 10f.; deutsche Kurzfassung in: «Solidaridad» auf Deutsch §
(1984) Nr. 57, S. 13ff. (Hrsg. KSG, Frauenstr., 3-7, D-4400 Miinster).
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Leute an der Basis, die fiir die Rechte des Volkes kampfen, um
so mehr gefahrdet. Immer wieder kommt es vor, daf} die Poli-
zei ganze Armenviertel durchkdammt und Dutzende oder Hun-
derte von Minnern verhaftet.

Die Gefiahrdung wire noch schlimmer, wenn es das Solidari-
tats-Vikariat der Erzdiézese Santiago nicht gidbe. 1976 von
Kardinal Raul Silva Henriquez gegriindet, hat das Vikariat
u.a. die Aufgabe, unrechtmiflig Verfolgten juristische Hilfe zu
leisten. Scharen von Angehorigen Verhafteter oder Ver-
schwundener wenden sich deshalb an die Vicaria de la Solidari-
dad. lhre ersten Ansprechpartner sind Sozialarbeiter. Sie ha-
ben eine erste Abkldrung zu machen, ob das Vikariat fiir den
Fall iiberhaupt zustidndig ist. Verbrecher und Terroristen wer-
den grundsitzlich nicht verteidigt.

" Welches aber sind die Kriterien, die angelegt werden? Dazu
sagte uns ein Sprecher des Vikariates: «Wer gegen das Recht
eines andern, vor allem auch gegen sein Leben vorgeht, handelt
unserer Meinung nach verbrecherisch oder terroristisch, nicht
aber beispielsweise einer, der bloB auf die Strasse geht, um zu
demonstrieren.» Wenn feststeht, daB} die Rechtshilfeabteilung
des Erzbistums fiir den vargelegten Fall zustindig ist, macht
einer ihrer Juristen eine gerichtliche Eingabe. Damit wird oft
~ erreicht, dal Gefangene bald wieder freigelassen werden. Die
Sicherheitskrifte erfahren zudem, dafB sich jemand um den
Festgehaltenen kiimmert. Sie tiberlegen es sich dann doppelt,
ob sie es riskieren wollen, ihn zu foltern. Den Kdampfern fiir die
Menschenrechte aber gibt das Vikariat das Wissen um Solidari-
tdt. Dazu unser Gesprachspartner: «Das Wichtigste ist, daf
auch die Armsten wissen: Es ist jemand da, der uns anhért, uns
hilft und uns verteidigt, wenn wir ihn brauchen.» Die juristi-
sche Hilfe der Kirche wird immer stédrker in Anspruch genom-
men. So wuchs innerhalb der letzten zwei Jahre die Zahl der
dort registrierten Verhafteten um etwa das Sechsfache.®

Neben der Rechtshilfeabteilung umfaBt das Solidaritits-Vika-
riat noch eine Reihe weiterer Abteilungen. Die Sektion fir
Menschenrechte sammelt und verarbeitet einschlagige Doku-
mente. Sie ist die grofite Lateinamerikas. Der medizinische
Dienst leistet bei Zusammenst&fen zwischen Sicherheitskraften
und Demonstranten Erste Hilfe. Seine Psychiater helfen entlas-

¢ Nach einer Statistik, die in Nr. 192 von «Solidaridad» (29. Dezember
1984/18. Januar 1985) veréffentlicht wurde, betrug 1982 die Zahl der regi-
strierten Verhafteten 976, wihrend sie bereits in den ersien elf Monaten des
Jahres 1984 die Zahl von 5110 erreichte.
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Gemeinsame politische Plattform

Mit der Versffentlichung eines «Nationalen Abkommens zur
Wiederherstellung der Demokratie» (Acuerdo nacional para la
transicion a la plena democracia) vom 26. August 1985, das un-
ter der Vermittlung des Erzbischofs von Santiago, Kardinal
Fresno, zustande kam, hat die katholische Kirche Chiles inner-
halb der politischen Opposition eine fiir sie neue Rolle iiber- ~
nommen. Dieses Abkommen wurde unterzeichnet von Vertre-
tern der gemiBigten Opposition, die von der konservativen
Rechten (Partido Nacional, Derecha Republicana, Unién Na-
cional) iiber die Mitte (Democracia Cristiana, Partido Social
Demécrata) bis zur christlichen Linken (Partido Radical, Par-
tido Socialista von Carlos Briones, lzquierda Cristiana) reicht.
Nicht mitunterzeichnet haben die Fithrer der Kommunistischen
Partei {Partido Comunista) und die mit ihr im Movimiento De-
mocratico Popular (MDP) zusammengeschlossenen Gruppen.
Das Abkommen ist so vage verfabt, daf es nicht von vornher-
ein eine indirekte Beteiligung der Kommunistischen Partei aus-
.schlieBt (vgl. «L.e Monde» vom 24., 28. und 30. 8. 1985).

Die Erklarung hat drei Schwerpunkte: sie verlangt sofortige
Présidentschafts- und Parlamentswahlen, wobei das Parla-
ment die Kompetenz zu einer Verfassungsreform erhalten soll.
Im Rahmen sozialer und 6konomischer Reformen fordert sie
MaBnahmen zugunsten der Armsten und der Marginalisierten,
Forderungsmafnahmen fiir die Wirtschaft, Schaffung von Ar-
beitsplatzen, Partizipation aller an Entscheidungsprozessen in
der Wirtschaft, Respektierung von Privatbesitz, Staatsbetrie-
ben und Mischwirtschaft. In einem dritten Abschnitt werden
kurzfristig zu realisierende Forderungen aufgestellt: Beendi-
gung des Ausnahmezustandes, Wiederherstellung aller bitrger-
lichen Rechte, Autonomie der Universitaten, Abschaffung des
Artikels 24 der Verfassung von 1980 (laBt die gleichen Willkiir-
akte zu wie der Ausnahmezustand), Riickkehrmoéglichkeiten
fiir die im Exil lebenden Chilenen, Riickgabe der chilenischen
Staatsbiirgerschaft an jene, denen sie abgesprochen wurde,
und Zulassung aller politischen Parteien (vollstandiger Text:
Solidaridad Nr. 208, 31.8./13.9. 1985). Red.

senen Gefangenen, die gefoltert worden sind, ihre Erlebnisse.
zu verarbeiten. Die Zeitschrift «Solidaridad», deren 200. Num- -
mer kiirzlich erschien, ist ein wichtiges Kontaktorgan der Basis-

gemeinschaften und Menschenrechtsgruppen. Als letzte Abtei-

lung sind noch die Werkstétten und die angeschlossenen Ver-

kaufsateliers zu nennen. Sie sichern vielen Familien Verhafteter

und Verschwundener den Lebensunterhait.

Nachdem im November 1984 dem. damaligen Leiter der Vica-
ria, dem Spanier Ignacio Gutiérrez, nach einem Besuch in Rom
die Riickkehr nach Chile verweigert wurde, ernannte Erzbi-
schof Fresno den einheimischen Priester Santiago Tapia zu sei-
nem Nachfolger. Dieser sieht seine Aufgabe besonders darin,
die kirchliche Soziallehre durch das Wirken des Solidaritéts-Vi-
kariates in die Praxis umzusetzen. In seinem ersten Interview
mit der Zeitschrift «Solidaridad» betonte er die Einheit von
weltlichem und spirituellem Heil.” Wenn Jesus gewollt habe,
daf} die Menschen «das Leben in Fiille» haben, meine er damit
das gesamte menschliche Leben mit allen seinen von Gott ver-
liechenen Rechten. Tapia erwihnte ausdriicklich das Recht auf
Freiheit, Partizipation am sozialen Leben und auf freie Mei-
nungsiuflerung.

Nachdem Erzbischof Fresno von Santiago im Frihjahr zum
Kardinal ernannt worden war, galt einer seiner ersten Besuche
dem Solidaritdts-Vikariat, das er «einen seelsorglichen Orga-
nismus der Kirche» nannte. Damit stellt er sich gegen die Ver-
suche der Regierung, die Kirche aus den «zeitlichen» Dingen
herauszuhalten. Indem Kardinal Fresno die Arbeit der Vicaria
in Beziehung zum Evangelium setzte, wertete er ihren Einsatz
fir Gerechtigkeit und Menschenwiirde als eine genuin kirchli-
che Aufgabe. Walter Ludin, Luzern

" Vgl. «Solidaridad» Nr. 191 (15./28. Dezember 1984), S. 8f.



